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Semina¥ filosofie - XI. OSVICENSKA FILOSOFIE VE FRANCII A V NEMECKU

Velké systémy a filosofie zkuSenostni plsobily na, kruh pomérné velmi tzky. Kolem poloviny
osmnactého stoleti vzniklo vSak usili, jez chtélo myslenky tichych mysliteld rozsifit do Sirokych vrstev.
V Anglii toto hnuti, jeZ se nazyva osvicenstvim, nenabylo tak vyrazné podoby jako ve Francii
av Némecku. Ve Francii pomoci zakladni myslenky Lockeovy, Ze vSechny predstavy pochazeji ze
zkusenosti, bylo uUctovano s dosavadnim fadem v cirkvi i v staté. Lidé se domnivali, Ze dosahli
nejvyssiho osviceni a Ze maji dostatecné predpoklady, aby staré problémy bud konecné rozresili
anebo jako nepodstatné a zbytecné zamitli. Vznikl novy dogmatismus, jenz snad byl nezbytny, aby byl
svrzen stary. V Némecku pUsobilo zvlast popularizovani Leibnizovy filosofie, jez uvedla vsechny
dusevni rozdily na rozdil temnosti a jasnosti; z toho si tam vyvodili disledek, Ze je potfebi osviceni
a jenom osviceni. Ale i ve Francii i v Némecku byli duchové, jejichz pohled byl namifen na hlubsi
duchovni podminky Zivotni, o nichz neméli potuchy ani prikopnici nového sméru ani obhajci sméru
starého. Rousseau ve Francii a Lessing v Némecku byli v tomto smyslu mezi zapasicimi protichGdnymi
nazory — a nad nimi.

A. Francouzska filosofie osvicenska a Rousseau

a) Francouzka filosofie osvicenska

Voltare

Vyslovené revolucni raz, jehoz nabylo osvicenské hnuti ve Francii, byl zavinén predevsim tim,
Ze stary rad véci zde byl proti novotam uzavienéjsi a odmitavéjsi nez v Anglii a v Némecku a Ze
soucasné byl vykotlanéjsi a zetlelejsi nez v jinych zemich. To anglické ideje zrevolucionovaly Francii.
Navstéva Voltairova a Montesquieuova v Anglii na konci dvacatych let ma tu prakopnicky vyznam. Ve
Francii a na pevniné vibec byly teprve nyni celkem znamy filosofické, naboZenské, estetické
a politické ideje anglické. Voltairovymi Lettres sur les Anglais (Listy o Anglicanech, 1734) pocina se
nové obdobi francouzského mysleni. Voltaire (1694-1778) nebyl samostatny myslitel, mél vsak
genidlni schopnost, Ze doved| védecké ideje a vysledky formulovat kratce, vystizné a zaroven utocné.
Vyli¢il vyborné Newtonovu nauku o pfirodé a ve svych filosofickych dilech Cerpa silné z Lockea.
Opiraje se o Lockelv princip, Ze vSsechny predstavy pochazeji ze zkusenosti, a o NewtonUv objev velké
zakonné souvislosti ve vesmiru, kritizuje teologickd uceni cirkve. Bojuje nejen dukazy, ale
i posklebkem a posméchem a — kde zdpasi s duchovnim a télesnym utiskem — s hlubokym
rozhoféenim. Jeho nejdllezitéjsi filosoficka dila jsou Dictionnaire philosophique portatif (Kapesni
slovnik filosoficky, 1764) a Le philosophe ignorant (Nevédomy filosof, 1766).

Vsechny predstavy pochazeji z pocitk( a tyto z hmoty. Co jest hmota? To nevime — jako
nevime, co je duse. Bah nam dal rozum, aby nas vedl v nasich skutcich, ne abychom vnikali do
podstaty véci. Jenom tolik vime, Ze je hmota véc¢nd; nebot zasada, Ze nic pojde z ni¢eho, je vieobecné
uznana. Jsoucnost bozi jest dokdzana ucelnosti, jiz nalézame v pfirodé. Ale nestésti a zlo ve svété (coz
Voltaire velmi ostre li¢i ve svém Poéme sur le désastre de Lisbonne, Basen o katastrofé Lisabonské)
nedovoluji, abychom véfili ve vSemohoucnost bozi, chceme-li si zachovat viru v jeho dobrotivost.
Voltaire hldsa pfirozené naboZenstvi, vsi silou (i nepfimo a skryté) potira vSak naboZenstvi zjevené.
Voltaire pouZiva principu jednoduchosti, vysvétluje-li nadpfirozené, stejné jako ho uZivali ucenci
renesancni, vysvétlujice svét pfirozeny. Co jde nad pfirozené ndboZenstvi, to odvozuje z hlouposti
nebo z podvodu: hloupost zacne a podvodnici pak vyuziji, této hlouposti; aby mohli pomoci povéry
vladnout nad lidstvem. Takové nabozZenstvi je nejlepsi, jez ma mnoho moralky, ale méalo dogmat.
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Semina¥ filosofie - XI. OSVICENSKA FILOSOFIE VE FRANCII A V NEMECKU

Montesquieu

Montesquieu (1689-1755) mél vice historického smyslu nez Voltaire. Hlasa v svém dile Esprit
des lois (Duch zakon(, 1748) souvislost instituci a zdkon( s prirodnimi a mravnimi poméry naroda.
Proto nemuZe Ustava prosté prechazet od naroda k narodu. Pravé historickd a srovnavaci metoda
dovoluje Montesquieuovi, aby existujici socialni poméry kritizoval ostfe a od zakladu. Nehistoricky je,
kde prilis kvapné zevseobecnuje. Podava napt. idedlni obraz anglické Ustavy, aniz podotkne, Ze jeji
déjinny predpoklad byla dlouhd politickd vychova anglického ndaroda, jez se déla samospravou
v uzsich kruzich.

Condillac, La Mettrie, Holbach

Condillac (1715-1780) se pokusil zjednodusit Lockeovu nauku o poznani ve svém Traité des
sensations (Pojednani o pocitcich, 1754), kdyZz redukuje cely duSevni Zivot na pocitky, jez jsou
naprosto pasivni. Pozornost jest jenom silny pocitek, jenz brani vzniku jinych pocitkli; vzpominka je
jenom dozvuk pocitku a srovnani spociva jen v tom, Ze dva pocitky se vyskytnou zdroven.
Srovnavanim libosti a nelibosti vznikaji potfeby a pudy. TrebaZe vSak Condillac chce takto vSechnu
aktivnost vyloucit z psychologie, pfece jen podrzuje Descartovu teorii o dusi a téle jako dvou
rozdilnych jsoucnech. Nebot poditek jest odliSny od pohybu, a obzvlast srovnédvaci schopnost (tj.
schopnost, abychom méli soucasné dva pocitky) dokazuje jednoduchou substanci jako nositelku
pocitkl. Tak mohl Condillac, jenZ byl katolicky duchovni, spojit svou psychologii se svou teologii.
Ptresto vsak spiritualisticka ¢ast Condillacovy nauky neméla vlivu; predmétem pozornosti se stala teze
o redukci dusevnich jevl na pasivni pocitky. Jiz dfive postavil Iékai La Mettrie (1702-1751) proti
kartesianskému dualismu rozhodny materialismus ve svém spise L'homme machine (Clovék stroj,
1748). Jenom kdyzZ jest Cisté hmotné, co nazyvame dusi, lze si vysvétlit, pro¢ nas nadseni rozehriva
a pro¢ horecka mize zrychlit nase myslenky. Pocitek je vlastnost hmoty, stejné jako rozprostranénost
a pohyb. Skutecné podstaty hmoty ovsem nezname. — Mimo tyto materialistické predstavy
nalézame ve spisech La Mettrieovych (Systéme d'Epicure, Soustava Epikurova, L'homme plante,
Clovék, rostlina) zajimavé naznaky vyvojové nauky. Z véénych organickych zarodk( vznikaji pod
vlivem vnéjsich okolnosti rlizné Zivotni tvary. Pud a potfeba jsou sily, jeZ pobizeji ¢lovéka kupredu,
a bytosti bez potfeb nemohou mit ducha; clovék jest nejvyssi bytost, protoze ma nejvice potreb.
Materialismus naprosto dogmaticky a systematicky vybudoval Holbach (1723-1789), némecky baron,
Zijici v Parizi. V dile Systéme de la nature (Soustava pfirody, 1770) hlasa, Zze materialismus je jediny
pravy disledek pfirodni védy. Je-li pohyb (jak tomu udil Toland) pdvodni vlastnosti hmoty a mdzeme-
li hmotné jevy vysvétlovat jenom hmotnymi pfi¢inami, pak neni potifebi, abychom uznali jednoho
nebo vice duchd, odlisnych od hmoty. Odvolani k duchu jest jenom znameni nevédomosti. Mysleni
nebo védomi jest jen pohyb v hmotnych éasticich, pohyb podobny jako pfi kvaseni, vyZivé a rastu,
jez, rovnéz nevidime, na néz vSak usuzujeme z toho, co vidime. Jest jenom jedind véda, fysika,
tj. nauka o pohybu. Domnénka, o dvojim druhu byti, o duchovnim a hmotném, jest nejen neuzitecna,
ale i Skodliva. Jest pfiznivd povére a tudiz opét knéiské vladeé. Jiz tzv. prirozené ndbozZenstvi jest
nebezpeéné; nebot kazdé nabozenstvi musi mit kultus a tim se lidé vydali nasili knézskému. Tvofeni
boZskych predstav jest plod temné politiky teologll, téchto fabricateurs de la divinité (vyrobcl
bozstvi)!
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Helvetius

S Condillacovym ucéenim o pasivité dusevniho Zivota souvisi jaksi Helvetiova (1715-1771)
teorie o puvodni rovnosti vSech lidi, pokud se tyce pfirozenosti a nadani. VSechny rozdily pochazeji
jakym smérem je veden nds zdjem a nase pozornost. Dvéma lidem se nikdy nedostane zcela stejné
vychovy. Jeding, vzpruZina je zajem o sebe; na vychové zalezi, je-li ¢lovék pripoutan k velkym Ci
malichernym cilim (De I'esprit, O duchu, 1758). V posmrtném dile De I'hnomme (O ¢lovéku, 1773)
Helvetius vychazi z téchto predpoklad( a polemizuje s odlu¢ovanim individualnich zajmd od zajmu
verejnych, s odlu¢ovdnim, jemuz preji despotické vlady a z néhoz on odvozuje neblahy stav své vlasti.
Na tento ndzor nesmime zapominat, chceme-li Helvetiovi dokonale rozumét. Byl to muz lidumilny
a vlastenecky, ktery své znacné jméni, jehoZ nabyl jako generalni ndjemce, dal do sluzeb literatury
a filantropie.

Denis Diderot

Nejhlubsi myslitel celé skupiny byl Denis Diderot (1713-1784), prosluly jako energicky
vydavatel velké Encyklopedie, podle niz jsou pojmenovdani francouzsti osvicensti filosofové
encyklopedisty. V Encyklopedii mohl Diderot vyslovit své vlastni myslenky jenom skryté. Ve spise
Interprétation de la nature (Vyklad ptirody, 1754) vyslovil o nepretrzitém vyvoji Zivota na zemi
podobné myslenky jako La Mettrie. PUsobil na ného velmi silné Leibniz, zvlasté tam, kde klade dliraz
na pojmy kontinuity a sily. Jeho nejgenidlnéjsi myslenky jsou obsazeny v obou dialozich, jez byly
sloZzeny r. 1769, vytistény vsak teprve r. 1830, Entretien entre d'Alembert et Diderot (Rozmluva mezi
d'Alembertem a Diderotem) a Reve d'Alembert (Sen d'Alembertiv). Diderot popirda dirazné — na
rozdil od La Mettrie a Holbacha — Ze lze vysvétlit dusevni Zivot jako pouhy produkt vzajemného
plasobeni hmotnych ¢astic. Premisténi atom( nem(ze vzbudit védomi. Vznik dusevniho Zivota Ize jen
tehdy vysvétlit, jsou-li jiz na nizSich stupnich zarodky nebo disposice, jez na vyssich stupnich mohou
byt pokracujici koncentraci rozvity k védomému Zivotu. Diderot pficitd celé prirodé citlivost
(sensibilité), rozlisuje tu vSak potencialni a aktudlni citlivost (sensibilité active). Dédle klade dliraz na
nesnaz, jak vysvétlit, Ze mlzZe jednotné védomi vzniknout z mnoha rozdilnych dusevnich prvk(.
Neodpovida na tuto otazku. Ale zda se, Ze se zastava kontinuity tak energicky, jako by vlastné
v pfirodé nebylo opravdu oddélenych prvka Cili individui.

b) Jean Jacques Rousseau

Jean Jacques Rousseau (1712-1778) byl na cas blizky encyklopedistim a jeho rozchod s nimi
— pfi némzZ jisté mimo zdsadni rozpory spoluplsobily i mnohé osobni divody — byla kulturné
historickd udalost, znamka, Ze se prolamoval na povrch novy problém. Jako $lo v Humeové problému
o moznost védy, tak v Rousseauové problému béZelo o hodnotu kultury. Rousseau se narodil
v Zenevé. Jeho duch, neklidny a usilujici, aby se vymanil z tizkych poméra obycejného Zivota, hnal ho
do romantického, tulackého a dobrodruzného Zivota, jenz ho r. 1741 pfivedl do Paftize, kde se pak
Rousseau spratelil s Diderotem a Holbachem. KdyZz mu vzesla velkd myslenka o protivé pfirody
a kultury, opustil Pafiz, aby Zil na venkové, a brzy potom se rozesel se svymi encyklopedistickymi
prateli. Pro své spisy musel prchnout ze zemé; ani ve Svycarech nemohl dojit trvalého pobytu.
V pozdnich letech nabyla jeho podeziravost a jeho stihomam ziejmé chorobného razu. Posledni Iéta
stravil ve Francii v Ustrani.

a) V prvych svych spisech (Discours sur les sciences et les arts, Rozprava o védach a uménich,
1750 a Discours sur l'origine et les fondements de l'inégalité parmi les hommes, Rozprava o plvodu
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a zakladech nerovnosti mezi lidmi, 1755) stavi prirodu a kulturu ostfe proti sobé. V Rousseauové
pojmu pfirody se protinaly plvodné rizné rady predstav, avsak jeho ideje se neustalym uvaZovanim
jasnily vice a vice, aZz konecné je jeho pojem pfirody zcela ziejmy v jeho hlavnim dile v Emilu (Emile,
1762). V tretim dialogu svého pamatného spisu Rousseau juge de Jean Jacques (Rousseau soudcem
Jana Jakuba) upozornil, Ze jeho spisy tvofi souvislou radu, jeZ krok co krok vede svét k uréitym prvnim
principim. Kdo chce postupovat synteticky, pravi, musi proto zacit Emilem. V prvych spisech mu
bézelo o to, aby podrobil soudobou kulturu kritice a aby pfirozeny vyvoj zbavil prekazek; teprve
pozdéji mohl vybudovat své principy kladné a pfimo. Timto positivnim vykladem byly pak odstranény
i paradoxy, k nimz ho pfivedlo jeho pocatecni pojeti.

TFi rozdilné rady predstav vedly plivodné Rousseaua (jak vysvita z predmluvy k Diseours de
I'inégalité), kdyz chtél vytycit pojem prirody: teologicka, zoologickad a psychologicka. Priroda je dilo
bozi, kultura vsak jest dilo ¢lovéka: pfirodni stav je proto stav dokonalosti, stav ,, nebeské a velebné
prostoty". Vzpomindame tu na zahradu Eden. Jinak vsak li¢i pfirodni stav jako Zivot ven a ven pudovy,
v némz se vyskytuji jenom Cisté fysické potreby a v némz neni viibec vyvinuta soudnost ani obraznost.
AniZ si toho vSimne, pfejde Rousseau z teologie na ptdu zoologie. Vlastni pramen jeho pojmu pfirody
jest vsak psychologicky. Rousseau nevychazel nijak z ddvné minulosti, nybrz z nééeho, co mohl nalézt
ve svém vlastnim nitru. ,Pfiroda" jest bezprostiedni a nastfadana sila Zivotni, bezdécny rozvoj proti
omezeni a rozpolcenosti, jez snadno s sebou pfinasi civilizace. Pfirozené Usili ¢lovéka jest, aby se
zachoval, aby rozvinul své vlohy a pudy. A tato bezdécna snaha je tak silna, vnitfni pramen Zivotni je
tak bohaty, Ze sebezachova nijak neodporuje soucitu nebo oddanosti a sebeobétovani. Plvodné
nepozoroval jednotlivec rozdilu mezi sebou a ostatnimi lidmi; vnitfni proud se roztékd po vsech
bytostech, jez se podobaji jednotlivci samému: La force d'une dme expansive m'identifie avec mon
semblable (Sila rozpinavé duse mé ztotoznuje s mym bliznim). Proto je dobrota a laska zjev pfirozeny.
| ndbozensky cit — jevici se jako vdécnost, obdiv a Ucta — jest pfirozeny nasledek bezdécné expanze.
Vynika-li vSak rozdil mezi jednotlivci, kdyZz srovnavaci reflexe pocne své dilo, pak se sebezachova,
sama v sobé svobodna a dobra (amour de soi) méni v egoismus (amour propre, laska k sobé
v sebelasku). Vznika zavislost, nespokojenost, jesitnost, zavist a panovacnost. A k tomu pfristupuje
jesté délba préce, jeZ rozviji socialni Zivot. Mohutnosti a schopnosti se specializuji a vznikaji prekazky
plného, jednotného a vsestranného vyvoje osobnosti. Dusevni Zivot je roztfistén a mechanizovan.
Pozadavek, aby se Clovék vratil k pfirodé, je proto Rousseauovi shodny s pozadavkem, aby se ¢lovék
opét stal jednotnou bytosti: Rendez I'homme un! (Ucirite clovéka jednim!) Ve volné pfirodé, s niz se
velmi dobfe sezndmil na potulkdch svého mladi, objevoval se mu tento pocit jednoty s neobycejnou
svézesti. Nejdrive vyjadril nadsené svou radost ze samoty v prirodé a smysl pro pfirodni krasu.

Cim vice Rousseau prohluboval své myslenky, tim mu bylo jasn&jsi (jako jiz d¥ive
Shaftesburymu), Ze protiva pfirody a kultury je jenom relativni. Mluvil-li proti uméni a védé, myslil
vlastné jenom uméni a védu své doby, jeZ postradala plvodnosti, velké badatele renesance a stoleti
sedmndactého vsak velebil. Genius je také jedna forma bezdééného rozvoje, na rozdil od napodoby
a Skoleni. Kultura sama je dobra a ptirozend, odpovida-li vyvojovému stupni Clovéka; stava se
dokonce prostfedkem k rozviti pfirozenych schopnosti. Kulturu vsak nelze prosté prenést od jednoho
naroda k ndrodu druhému. Neni kultury, jez by se hodila vSem lidem za vSech dob a na vSech
mistech. Zvlasté se Rousseau stavi proti minéni, Ze patizské osvicenstvi a kultura z polovice
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osmnactého stoleti jest universalni kultura, a pohorsSovalo ho, Ze ji Voltaire a encyklopedisté chtéji
zavést i do jeho milovaného Svycarska. *

B) Dosavadni psychologie, navazujice na Aristotela, podrzela rozdéleni dusevnich prvkd
v poznani a chténi, v teoretickou a praktickou mohutnost. Otfasli tim sice jiz Spinoza a anglicti
psychologové osmnactého stoleti (Shaftesbury a jeho nasledovnici). Ale Rousseauovi prece jen
v podstaté vdécime za to, Ze cit byl uzndn za samostatnou stranku dusevniho Zivota. Cit ma pravé raz
bezprostfednosti a napéti (expansivnosti), ktery jest podle Rousseaua vlastnosti pfirody, poznani vsak
je srovnavani a chténi jest volba. V ocich Rousseauovych cit zaroven dodava ¢lovéku vlastni hodnoty.
Jest ve vysoké mife nezdvisly na poznani; ve svych vrcholnych chvilich, kdy stoupa az k extasi,
vyluéuje vSechny jasné predstavy. A méni se pomaleji nez pozndni. (Viz kromé ,Emila": Réveries d'un
promeneur solitaire, Snéni osamélého poutnika).

Y) Ve své pedagogice se Rousseau snazi obzvlasté, aby obhdjil pfirodu. Vychovu nejradéji by
postoupil pfirodé, vyckavaje vzrlistu a zralosti organl i mohutnosti. ProtoZe vsak je dité vidycky
vydano vnéjsim, socidlnim vlivlim, jest tfeba od ného oddalovat, co plsobi Skodlivé, aby méla pfiroda
volny chod. Vychova ma byt prevdiné negativni, tj. ma spocivat spiSe v odstranovani prekazek nez
v pfimém pulsobeni. V skvélé apologii ,,Emila" (Lettre d Beaumont, archevéque de Paris, Dopis
Beaumontovi, arcibiskupu patizskému) rozvinul zvlast tuto myslenku negativni vychovy. Tato vychova
je o to nezbytnéjsi, Ze s pocatku naprosto nezndme ditéte; nejdfive musime pozorovanim poznat
zvlastnosti ditéte, nezli pocneme s pozitivni vychovou. Détsky vék je stejné samostatny a hodnotny
dil Zivota jako pozdéjsi Zivot a ma znamenat vice neZ pouhou ptipravu. Proto ma dité Zit co mozna
bez nasili a oddavat se bez prekazek zivotu. Nejlépe by bylo, kdyby mohlo samo ziskat vSechny své
drivéjsi védomosti a samo objevit vSechny staré pravdy.

Negativni vychova je ukol velmi tézky. Musi$ zaroven pozorovat, pfipravovat, varovat a piece
se driet v pozadi a sama sebe zapirat: tout faire, en ne faisant rien! (Cinit vie a prece nic!) Tato
myslenka znamena jeden z vrcholnych meznikl v déjinach pedagogiky.

0) V nabozZenskych vécech je Rousseau ve velmi charakteristickém rozporu s Voltairem, ackoli
oba jsou vlastné zcela za jedno v svych ndbozenskych predstavach, v dogmatech ,pfirozeného
nabozenstvi". Rousseau Véfi s Voltairem v jednoho osobniho boha, jeni je dobry, ne vsak
véemohouci, a i on vysvétluje skutecnost zla a Spatnosti z odporu hmoty. Jako Voltaire i on se obraci
proti materialismu La Mettrieovu a Holbachovu. A pres to Rousseau citil velkou antipatii k Voltairovu
stanovisku. Pro ného samého mélo nabozZenstvi kofeny naprosto na pudé citového Zivota. Vyrista,
jak jsme vidéli, z pudu po sebezachové a po vlastnim rozvoji. Tento pud mizZe byt tak mocny, Ze ho
neukoji zadny Casny predmét. Zvlast v pfirodni osamocenosti stoupd tento pud u Rousseaua az
k afektu, k extasi lasky, obdivu, prekypujiciho Zivotniho citu. NdboZenstvi nelze srovnat s zZadnym
predstavovanim; usiluje nad kazdy dany predmét, nad kazdy urcity vyraz. J'étouffe dans l'univers
(Dusim se ve vesmiru), pravi Rousseau (v jednom listé k Malesherbesovi). Ze ndbozenstvi vznika
,Z prirody", to znamen3, Ze vznika ,z vnitiniho citu": j'ai laissé I. la raison, et j'ai consulté la nature,

! Spisovatel této rukovéti se pokusil, aby toto pojeti pfirody u Rousseaua zevrubné oddivodnil
ve své knize ,Rousseau a jeho filosofie".
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c'est-a-dire le sentiment intérieur qui dirige ma croyance (Vzdal jsem se rozumu a poradil jsem se
s pfirodou, tj. s vnitfnim citem, ktery fidi mou viru, List Vernesovi.)

Ackoli vSak podle Rousseaua nabozZenstvi vznikd nezdvisle na rozumu, prece jen neodporuje
rozumu. Rousseau je presvédcen, Ze zdkladni pravdy pfirozeného naboZenstvi mohou byt
odlvodnény rozumovymi dlikazy. Materialismus je mu absurdni, nebot z pouhé hmoty nelze vysvétlit
ani pohyb ani zdkonnost ptirodni ani vznik dusevniho Zivota. Rousseau je ve své filosofii kartesian. Ale
ve stvoreni z ni¢eho nevéfi. Pouhym volnim aktem nemuze nic vzniknout. A zlo a Spatnost ve svété
Ize vysvétlit jenom tehdy, existuje-li staly odpor k bozskym zamérim, tedy vécna hmota.

Proti positivnim naboZenstvim namita Rousseau, Ze stavi mezi lidi a boha autority a knihy a zZe
svym ,,neohrabanym kultem" ublizuji vzne$enosti vSéeho poméru k bohu. Sam sebe ma za kfestana,
ackoli nemuUze vérit dogmatlim a zazrakdm.

Své ndbozenské myslenky rozvinul Rousseau nejzevrubnéji v ,Emilu”, v proslulém oddilu
Profession de foi du Vicaire Savoyard (Vyznani viry savojského vikare). Chce odsunout nabozenské
vyuéovani az do prechodného véku, nebot déti nevnimaji pfedstav, jez jsou jim nesrozumitelné. —
A v nabozenském vyucovani ma byt predevsim ukojena potreba srdce. ,Je-li svét vé¢ny nebo stvoren,
co je mi po tom?" Ve Smlouvé spolecenské (Contrat social) si preje, aby bylo pfirozené nabozenstvi
uznano za naboZenstvi statni, kdezto proti kfestanstvi se velmi ostfe vyslovuje se stanoviska statu,
protoZe premistuje vrcholny ukol a vrcholny cil ¢lovéka na onen svét a tim ochromuje energii, jiz Zada
stat po svych obcanech.

€) Své politické zasady rozvinul Rousseau ve Smlouvé spolecenské (1762). Haji suverenity
naroda s energii, s niz ji nikdo nehdjil od dob Althusiovych. Obecna vile (la volonté générale, rozdilna
od volonté de tous, od vlle viech) ma tu byt rozhodnym cinitelem. Je to nejvnitrnéjsi usili, viadnouci
tendence naroda, jez ve zméné generaci mifi k vespolnym zajmiam, k blahu celku i jednotlivce.
Projevuje se v narodnim citu a odpovida pudu po sebezachové (amour de soi) u jednotlivcd. Na ni byt
zavislym neni nijakd nesvoboda, nebot jsou v ni zahrnuty vile vSech jednotlivch: kazdy jednotlivec
jest membre du souverain (ud vladcQv).

Jako Bodin a Althusius rozezndva i Rousseau formu statni a vladni: statni forma jest jen jedna,
nebot suverenita je vidy u naroda; vladni formy se vSak méni s kulturnimi stupni a s charakterem
naroda. Rousseau ma zfejmou zalibu v drobnych statech, nebot v nich mravy a zvyky, bezdécéné
projevy narodni vile, mohou bez védomého zasahovani a bez vnéjsich zakon( urcovat chod
vefejnych zdlezZitosti. Soucit a lidskost mohou se v nich |épe rozvinout; vétsi svoboda je mozn3,
protoZze vladni moc nemusi byt tak silnd. Ob¢ané mohou mimo to |épe neZ ve vétsich statech dozirat
na vladni moc. Velky stat mlze byt svobodnym statem, jenom kdyZ tvofi unii vétsiho poctu mensich
statd.

Ve vnitfnim Zivoté naroda vzrUstajici délba prace jest zlo. Jak jsme vidéli, jest zde vlastné
zfidlo kulturniho problému, jenZ je Rousseauovi shodny se socidlnim problémem. Rousseau prvni
jasné uvidél socialni otazku. Délba prace zavifiuje jednostranny vyvoj jednotlivclv a z toho plynouci
zavislost jeho na ostatnich lidech. Protoze délba prace pokrodila obzvlast ve méstech, velebi
Rousseau Zivot na venkoveé, kde je clovék i pfirodé blize. Venkovany poklada za vlastni narod a je
velmi znepokojen silnym stéhovanim z venkova do mést.
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B. Némecka osvicenska filosofie a Lesssing.

a) Christian Wolff

Christian Wolff (1679-1754) prvy obsirnéji némecky vyli¢il novou filosofii je popularizator
lebnizovské filosofie a jeho obsirné, systematické spisy vytlacily scholastiku z némeckych vysokych
Skol. V jeho systému vsak v popredi nestal metafysicky idealismus a nauka o mondadach, nybrz uéeni
o preduréené harmonii, jez teologicky bylo spiSe lze pfijmout. Stal se vSak i mucednikem tohoto
uceni, nebot kral Fridrich Wilhelm 1. ho pro jeho domnély totalismus zbavil profesury v Halle
a dokonce vypovédél do 48 hodin ze zemé. Odebral se pak do Marburku, ale byl v prvnim roce vlady
Friedricha Il. povolan opét do Halle. VSeobecny prehled své filosofie podava ve spise: Vernliinftige
Gedanken von Gott, der Welt, der Seele der Mensehen, auch allen Dingen (iberhaupt (Rozumné
myslenky o Bohu, svétu, dusi lidské a i vSech vécech vibec, 1719). Je to dovrsitel dogmaticko-
racionalistické filosofie, nebot se pokousi, aby odvodil vétu o dostate¢ném divodu z véty sporu,
ponévadzZ se domniva, Ze by to byl spor, kdyby néco povstalo z niceho! Pfece vSak se mnozi z jeho
Zaku snazili, aby byli prdvem i zkuSenosti, a Lockeova filosofie byla vice méné eklekticky kombinovana
s filosofii Wolffovou. Zvlast kladli velkou vahu na empirickou psychologii (v ¢emZ Volff sam dal
priklad). Stale vice a vice ustupovala metafysika do pozadi v poméru k psychologii.

Sulzer, Moses Mendelssohn, J. Chr. Edelmann, H. S. Reirnarus

V pfisné osvicenské psychologii mélo se vlastné mluvit jenom o temnosti a jasnosti. Ale jako
Shaftesbury v Anglii a Rousseau ve Francii, tak hajili v Némecku Sulzer (ve spisech berlinské
Akademie, 1751-1752) a Mendelssohn (Briefe iiber die Empfindungen, Dopisy o pocitech, 1755)
samostatného vyznamu citl (pfedevSim estetického citu) a jejich neprevodnosti v prvky dcisté
intelektudlni. K nim se pfidruZil Kant (ve spisech z Sedesatych let) a Tetens (Philosophische Versuche
iiber die menschliche Natur und ihre Entwicklung, Filosoficka zkoumani o lidské pfirozenosti a jejim
vyvoji, 1777).

Osmndcté stoleti bylo nejen stoleti osvicenské, ale i stoleti sentimentdlni. Nejenom pfirozeny
rozum, ale i pfirozeny cit si Zzadal ukojeni. A ¢asto se tyto dvé tendence dostaly navzajem do zapasu,
jako napf. v dobé Sturmu a Drangu, v dobé kvasu, z néhoz konecéné vzesla nejskvélejsi dila na poli
uméni a védy. Tento kvas se vSak na rozdil od Francie nerozsifil na pole vefejného Zivota. Ani
nabozenské rozdily nebyly v Némecku tak ostfe vyhranény jako ve Francii. Protestantska cirkev byla
jiz pietismem oddalena od ustrnulé ortodoxie a, racionalismus mél pfivrzence v liné cirkve samé.
Wolffova filosofie byla uznavdna vlivnymi duchovnimi, ¢asto (jako napf¥. v Krdlovci) ve vyrazném
spojeni s pietismem. Na svétské kruhy puUsobil zvlasté jasny a uslechtily Zidovsky spisovatel Moses
Mendelssohn (1722-1786), Zak Wolfflv a Lockedv, jen? rozumovymi dikazy hajil nesmrtelnosti
(Phddon, 1767) a jsoucnosti bo#i (Morgenstunden, litini hodiny, 1786). Zidovstvo nemélo podle
Mendelssohnova presvédceni dogmatiky, jez by prekrocovala obsah ptirozeného ndabozZenstvi
(Jerusalem, 1783). A mnozi protestantsti teologové méli, pokud se tyce kfestanstvi, podobny nazor.
Jen v ojedinélych pfipadech nabyl pomér mezi pfirozenym a positivnim naboZenstvim razu
nepratelstéjsiho. Tak na ptiklad J. Chr. Edelmann (1698-1767), jenZ v autobiografii (tiskem vyslé
r. 1849) vylicil svlj velmi zajimavy vyvoj, byl pfiveden od ortodoxie k pietismu a odtud k jakémusi
spinozovskému racionalismu. Slovo ,logos" s pocatku Janova evangelia prekladal slovem ,rozum"
a Buh mu byl stejné jako Spinozovi jenom imanentni, nikoli transcendentni pfic¢ina svéta. Jenom
historickou kritikou a symbolickym vykladem nalézal v biblickych spisech pravou naboZnost.
Skladateli , Wolfenbtittelskych fragment(" (vydanych Lessingem), hamburskému profesorovi H. S.
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Reirnarusovi (1694-1768), neutvofil se tento pomér tak harmonicky. Podle ného je mezi obsahem
biblickych spist a lidskym rozumem a morélkou rozpor, jehoZ nelze preklenout. Zjeveni je nemozné
jak fysicky tak mravné, a vznik biblickych vypravéni by se vysvétlil jediné mnozstvim sebeklamd.

C. A. Crusius, J. H. Lambert, J. N. Tetens

Némeckd osvicenska filosofie pracovala nejen v psychologii a ndbozenské filosofii, ale i na
poli teorie poznani. C. A. Crusius (1712— 1775) ukazal, Ze rozdil smyslového vnimani a mysleni neni
totozny s rozdilem temného a jasného pochopeni; smyslové vnimani mize byt zcela jasné. Ostre
rozliSuje dlivod poznani a redlni dlivod a kritizuje Wolfflv pokus, jak oddvodnit princip kauzality ven a
ven logicky. Koneéné poukazuje na chybu, jeZ tkvi v ontologickém dlkazu (Entwurf der notwendigen
Vernunftwahrheiten, Nastin nutnych pravd rozumovych, 1745). V nauce o metodé J. H. Lambert
(1728-1771) rozvinul s velkou jasnosti rozdil analytické a konstruktivni metody ve filosofii (Neues
Organum, Nové organon, 1764), Konecné J. N. Tetens (1736-1805) ukazal v dile dfive jiz
jmenovaném, ze kazdy myslenkovy projev, stejné jako kazdy projev pozornosti, zjistuje pomér
rdznosti nebo podobnosti. Tito tfi myslitelé jsou pfimi predchldci Kantovi. Tetens mohl jiz pouZiti
ranéjsich spist Kantovych.

b) Gotthold Ephraim Lessing

Jak vyplyva z toho, co bylo svrchu feceno, tak zvana osvicenska filosofie v mnohych naznacich
prekonavd sama sebe. Zvlasté pak Gotthold Ephraim Lessing (1729-1781) stoji mezi némeckymi
osvicenci jako badatel, jenz ¢ni vysoko nad soudobé zdpasy a rozpory. Ackoli se velmi lisi od
Rousseaua, pokud jde o charakter a nadani, zaujima prece obdobné misto v déjindch duchového
Zivota. Nebyl sam vlastné produktivni, byl vsak nadan znacnym a jemnym smyslem pro plvodnost na
dusevnim poli i pro vnitini souvislost, jez nikdy nemUZe byt vyCerpana v uréité vyhranénych Zivotnich
formach. Proto se stavél kriticky i k racionalistim i k ortodoxnim. Jako teologicky kritik ukazal na
puvodni kFestanstvi, jezZ je starsi nez bible, proti niz se tolik namitd (Ueber den Beweis des Geistes und
der Kraft, O dikazu ducha a sily). A vécné Uusili o pravdu povysil nad necinné vlastnéni pravdy (Duplik).
Souvislost duchovniho vyvoje nenalezl ve vysledcich a v dogmatech, nybrz ve vnitfnim Usili, jemuz
vysledky a dogmata dékuji za svlj vznik. Smysl pro plvodnost a osobitost vedl ho i jako estetika.
V Hamburské dramaturgii poukazuje — na rozdil od vladdnouciho klasicismu — na Shakespeara jako
na nedostizny vzor dramatického uméni basnického, a v Laokoontu usiluje, aby stanovil hranice
uméni vytvarného a bdsnického.

Lessingovo vlastni ndboZenské stanovisko jest charakterizovdno vétou, Ze pozndni vécné
souvislosti véci nemiZeme budovat na jednotlivych déjinnych udélostech. Na rozmanitd positivni
naboZenstvi mame pohlizet jako na stupné vyvoje lidského ducha, anebo, jak se Lessing obrazné
vyjadfoval, jako na vychovné moci. Co je vychova jednotlivci, to je zjeveni pokoleni lidskému, Stary
a Novy zakon jsou ,slabikare (die Elementarblicher) lidského pokoleni". Ptijde ¢as, kdy se takové
knihy stanou zbytec¢nymi; zatim vsak je dobre, Ze zZak poklada svij slabikar za nejvyssi védu — avsak
jednou nové, vécné evangelium prijde (Erziehung des Menschengeschlechts. — Gesprache liber die
Freirnaurer, VVychova lidského pokoleni. — Rozmluvy o svobodnych zednaftich).

Cisté filosoficky byl Lessing (podle zpravy Jakobiovy, , Briefe iiber die Lehre des Spinoza", Listy
o Spinozové uceni) blizko Spinozovi; mél-li by se pry Lessing po nékom pojmenovat, pak pry by
nevédél jiz o nikom jiném. TouZil po svétovém nazoru prirozeném, prostém skok( do
transcendentna.

Neprodejny studijni materidl Stranka 9



