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Zména politickych poméra v Recku a na blizkém Vychodé v poslednich desitiletich ¢tvrtého
stoleti pUsobila pronikavé i na vyvoj fecké kultury. Se ztratou rfecké samostatnosti a tim i svobody
obé&an(i v rozhodovani i jednani poklesl veFejny Zivot. A7 do dobyti Recka Rimem potacela se fecka
mésta mezi jednotlivymi staty nastupnickymi, zejména mezi krdlovstvim makedonskym a egyptskym,
a Usilim o obnoveni své samostatnosti. Ale kultura a jazyk recky se Sifily s vitéznymi zbranémi
Alexandrovymi na dalsi Vychod a udrZovaly na dvorech panovnik(i a zvlasté v nové zaloZzenych
méstech, jichz Alexander sam zaloZil a nazval svym jménem 70. | kdyZ vedouci vrstva spolecenska
nebyla celd padvodem feckd, chovala se aspon jako fecka (hellénidzein) a proto bylo toto obdobi
nazvano némeckym historikem Droysenem helenistické. Obracené plsobil také Vychod zejména od
2. stol. pred Kr. svou kulturou, predevsim nabozZenskou, na feckou civilizaci a pronikal na zdpad a tak
vznikala novd, po prvé snad svétovd, kultura helenistickd, jez se rozsifila po celém impériu fimském.
Jejim spole¢nym orgédnem byl spole¢ny dialekt Fecky (kojné). Rim na ni plsobil po strance politické
a technické (komunikacné technické) a tak se obménovala pozdéji na kulturu helenisticko-fimskou.
Jednotlivci citili se vice a vice ob¢any svétovych fisi, svétoobcany a rozdily mezi vyvolenymi narody
a barbary se stiraly nebo snadno prekonavaly.

Kulturnim stfediskem helenistické civilizace v prvnim obdobi a specidlné sidlem filosofickych
Skol zlstavaly Athény. Ale vedle nich vznikala nova stfediska kulturni, jeZ je zahy zastinila: bohata
Alexandrie, s niz ve 3. a 2. stol. soupefilo Pergamon, dale byt v mensi mife Antiochie, Seleukeia (na
Tigridu), Rhodos, Syrakusy aj. — Zejména Alexandrie stala se v tomto obdobi stfediskem kulturniho
Zivota helenistického. Ptolemaios I. zalozil zde Musaion, ve skutecnosti prvni universitu svéta, jako
sbor védcll badajicich a ucicich. Byly zde péstovany zejména matematika, astronomie, zemépis, fysika
a lékarstvi (anatomie i zaklady farmakognosie), v pozdéjsi dobé filologie a historie. Rozkvét Musea
trval asi 100 let, pak zde byly konany prace vice ucenecké. Jesté vice uéencl vabila k sobé knihovna,
zaloZzena rovnéz Ptolemaiem, jez byla zdroven jakymsi nakladatelstvim. Shirky, botanicka a zoologicka
zahrada, hvézddrna aj. podporovaly védeckou préci. Pro uctivani bozské trojice, jez vznikla slou¢enim
boh( feckych a egyptskych, zaloZil dale Serapeum.

Také mysleni se v této dobé znacné zmeénilo. Od filosofie se oddéluji a vice osamostatnuji
védy specialni, jako matematika, pfirodni védy, zemépis, lékarstvi, filologické a historické védy.
Filosofie sama méni sv(j smér. V této dobé velkych a rychlych promén politickych a hospodaiskych
(Recko a obzvlaété Athény v obou smérech upadaji, hospodarsky proti Korinthu, Rhodu, Miletu
a zejména Alexandrii) i nahlych obrat( Zivotnich osudl jednotlivcl obraci se filosofie od velkych
kosmickych a metafysickych problému vice k Zivotu jednotlivcovu a do jeho nitra, aby stanovila jeho
Zivotu staly cil, at jiz v Slechetné ddstojnosti Zivota vazné pojatém a pfisném plnéni jeho povinnosti
nebo v odusevnélém, jemném prozivani Zivota at v rozvazené resignaci a v klidu z ni vyplyvajicim
a nade vSe povznasejicim. Aspon s pocatku usiluje o to na zakladé celého svétového nazoru, jejz
proto vypracovava, pozdéji jde ji vice o normy k vedeni klidného, $tastného Zivota. Logika jako cela
nauka o mysleni i poznani a fysika zUstavaji proto stalym zajmem, i kdyZ nejsou vidy predmétem
tvorivého mysleni.

Také poslani filosofie se v této civilizaci podstatné méni. Jsouce plvodné spise vysadou
inteligentni horni mensiny, stava se podstatnou slozkou vzdélani a pozdéji jesté jako ,feditelka
svédomi" plsobi i na S$irSi vrstvy, zastupujic tak funkci, kterou ma naboZenstvi. Stava se
,misionarskou" filosofii pro Sirsi vrstvy.



Tato doba filosofie svétovych Fisi a jednotné civilizace svétové jest filosoficky uréena vznikem
novych Skol filosofickych, Stoy a Zahrady, a uzavienim vsech filosofickych skol Justinidanem r. 529, po
pfipadé aZ uzavienim Musea Alexandrijského v 7. stol. V prvnim obdobi helenistickém vznikaji
soustavné filosofie, podavajici cely nazor svétovy i Zivotni, byt s dlrazem na tento: stoicka
a epikurskd. Vedle nich a proti nim skepticismus jako smér kriticky a prevainé noeticky. Druhé
obdobi, od vstupu Rima na Feckou plidu, zaéind pfenasenim fecké filosofie do Rima a konéi jako
obdobi eklekticism( a synkretismi. Ve tfetim obdobi vrcholi vliv vychodnich ndboZenstvi a pronika
filosofii nejorganictéji v novoplatonismu jako ¢tvrtém vyznamném sméru celé doby.

Stoicka filosofie

Ze Skol, které se kolem 300 pridruzily k Akademii a Peripatu, nabyla velkého vyznamu
a proslulosti Stoa, Skola stoicka (zvana tak podle pestrého sloupovi, zdobeného malbami
Polygnotovymi: Stoa, poikilé, kde jeji zakladatel konal své prednasky). Zénén z mésta Kition na
ostrové Kypru (asi 336-264), podle nékterych téZ plvodu semitského, syn obchodniklv, prisel za
obchodem do Athén, ale ztroskotani jeho lodi pfinutilo ho k delSimu pobytu a ke studiu filosofie
(,Dobfe jsem doplul, lod ztroskotav"), nejprve kynické u Krateta, pak megarské dialektiky
a akademické. Doplnil je filosofii herakleitovskou, nazory metodické Skoly lékarské, kosmologickymi
teoriemi pythagorskymi a snad semitskou ideou boha viemohouciho (Bréhier) a podal ve svém uceni,
jez asi po 32 let prednasel s velikym ohlasem, syntézu dosavadnich ndzorl. Zemfiel dobrovolnou
smrti. Na podnét makedonského krale Antigona Gonaty vyznamenali ho Athénané zlatym véncem
a po smrti sloupem pro ,,ctnost a umérenost”, kterou osvédcoval v Zivoté a ke které vedl mladez. Po
ném vedl Skolu jeho Zak Kleanthes z mésta Assu v Troadé (331-232), muZz neobycejné silné vdle,
bezpotrebnosti a prisnych mrav(, vlastnosti, jichz nabyl v nadmiru tézké Skole svého mladi. A¢ malo
pohyblivého ducha, nebyl neplvodni a proslul zvlasté krasnym hymnem na Dia. Zemrel té:
dobrovolnou hladovkou.

Systematikem Skoly byl tfeti scholarch, Chrysippos ze Sobi v Kilikii (asi 281-208). ,Kdyby
nebylo Chrysippa, nebylo by Stoy." Proslul jako neobycejné plodny spisovatel, psal denné 500 fadk
a za zivot ne méné nez 700 knih.

Z ostatnich stoikd starSi doby byl zndam Diogenes Babylorian (ze Seleukeie) jako c¢len
filosofického vyslanectva athénského do Rima r. 156 (spolu s akademikem Karneadem
a peripatetikem Kritolaem), aby vymohli Athénskym sniZzeni pokuty. Svymi prednaskami vzbudili
v Rimé& vieobecnou pozornost a zaujali Fimskou mladez pro Feckou filosofii.

Ze spisU Stoy je dochovano velmi mélo a proto je nutno sestavovat jejich ndzory vétsinou
z polemickych mist a jednotné jako jednu soustavu, jen s nékterymi individudInimi odchylkami.

Pojem filosofie

Filosofii pojimali jako moudrost, jako védu o vécech bozZskych i lidskych a délili ji na logiku,
fysiku a etiku. Jezto jeji cil kladli do navedeni k ctnostnému Zivotu, kladli nékteti etiku pred druhé
Casti, jez chapali jako jeji podpory. Vétsinou cinili vSak etiku zavislou na fysice, k niz pocitali i teologii,
jezto nepovazovali za moZné stanovit pravidla chovani bez znalosti vesmiru a pfirody, kladouce tak
proti kynismu dlraz na védu. Radi znazorfiovali pomér tfi ¢asti filosofie, a to rlizné, pfirovnavajice



celek filosofie k clovéku (logika: kosti a Slachy, fysika: maso, etika: duse) nebo k vejci (skorapka bilek
Zloutek) nebo k ovocné zahradé (plot — stromy — ovoce).

Logika

Nazev logika (snad pochazi od Zenona) zavedli pro vyklad o logoi, tj. myslenkach a fecech,
a délivali ji v dialektiku a rétoriku. Dialektika podavala vyklad o oznacujicim (sémainon) a oznadeném,
vyjadireném (semainomenon Cili lekton), tj. predstavach a myslenkach. Prvni podavala zvlasté
gramatika, jiz stoikové Uspésné péstovali, stanovice nékteré pojmy a obvyklé ndzvy ¢asti reci a véty,
druhy dialektika sama. Do logiky zahrnuji predevsim také Gvahy o plvodu a pravdivosti poznani.

Jako sensualisté odvozuji lidské poznani z vnimani. Duse je pfi narozeni jako nepopsany list
papiru, jako nepopsand deska (odtud pozdéjsi termin tabula rasa), kam se otiskuji vnéjsi véci, ale
i vnitfni déje, takZe predstavy jsou otisky, (typdseis) v dusi nebo zmény (heteroidseis) duse.
Z predstav (vzpominek) se sklada zkusenost. Z viemu vznikaji pojmy (ennoiai), a to bud samy od sebe,
spontanné, bud Umysinym, metodickym myslenim. Od sebe, ptirozené vznikaji u vsech lidi obecné
pojmy (koinai ennoiai, notitiae communes), tj. predstavy a soudy, v nichZ vsichni lidé souhlasi,
ponévadZ je v nich tyZz Rozum, Logos, jako predstava existence bozi, Prozietelnosti, dobra,
spravedlivosti ap. Vytvareji se u lidi asi ve véku 14 let a predchazeji prede vsSim védeckym
zkoumanim. Proto jsou oznacovany Epikurovym terminem predpoklady (prolépseis). Byvaji také
oznacovany jako fysikai (pfirozené) nebo emfytoi (vrozené), zaklad to Descartovskych ideae innatae.
UmyslIné tvofi se pojmy, soudy a tsudky podle jistych pravidel, je? vyklada dialektika. Z nich vznikd
véda.

S jejich sensualismem souvisi také nominalismus: jen jednotliviny maji skutec¢nou existenci,
obecno jest v nas jako subjektivni myslenka. Aristotelské kategorie redukuji na Ctyfi: substrat,
vlastnost podstatnou, vlastnost ndhodnou nebo pfipadnou nebo stav a vztah. Nejvyssi pojem je
jsoucno nebo néco, jez je opét jsoucno nebo nejsoucno.

Predmétem logiky jsou vypovédi o vécech, soudy. Na soudu (axidma) uznavaji jesté jako
prvek soudu souhlas se spojenim predstav nebo odmitnuti (voluntaristicka teorie soudu). RozliSovali
soudy jednoduché a slozené a z téchto urcili hypotetické, jez s disjunktivnimi povazovali za vlastni
usudky.

Vznesli také otazku kriteria pravdy a vidéli je v tzv. fantasia kataléptiké, predstavé uchopujici
Cili pojmové. Nékteré nase predstavy jsou bezprostfedné jasné, samoziejmé a vzbuzuji védomi, Ze
pochazeji od néceho skutec¢ného, zZe tedy tento predmeét, toto skutecno mohou uchopit, pojmout,
obsahnout (jeden vyklad tohoto pojmu) nebo Ze tato predstava svou jasnosti vynuti nas souhlas,
v némz pravé spociva pojem, Cili nas, subjekt pozndvaci, uchopi (jiny vyklad vedle dalsich). Podle
Chrysippa jsou kriterii i viemy i obecné predstavy. U pozdéjsich stoikl jest f. k. kriteriem, pokud se
neobjevi néjaka prekazka, napf. Admetos neuznd zjev své zemrelé choti za skuteénou chot, jeito
mrtvi neobzZivuiji.

Svétovy nazor

Stoicky svétovy nazor jest materialisticky, nebot vie jest télesné povahy, kazdé jsoucno, i Bih
i duse, moudrost, spravedlnost (Clovék neni spravedlivy svou Ucasti na ideji spravedlnosti, nybrz Ze
nosi v sobé latku spravedinosti). Netélesné jsou jen prostor, prazdno, ¢as a vyjadiené, myslené
(lekton). Dva nejvyssi principy, ¢inné a trpné, bozZstvo a latka, nejsou zcela rozdilné, nebot boZstvo je



jen jemnéjsi latka a také nejsou od sebe zcela oddélené, nybrz ¢inné plsobi v trpném. Télesa nejsou
totiz neprostupnd, nybrz pronikaji se jako kadidlo vzduch a dva kovy ve smési. Takto prevadéji
aristotelsky dualismus formy a latky na monismus.

Nejvyssi princip, prasila, z niz vSe vychazi, je bozstvo, jez pronika svétem jako teply dech
(pneuma), jako ohen (pyr), jako duse, duch (nus), nejvyssi rozum (logos) svéta, jenZz obsahuje v sobé
jednotlivé rozumové, zarodecné formy (logoi spermatikoi) jako cinné principy véci (aristotelské
formy). Toto pneuma je zaroven nejdokonalejsi rozum a nejdobrotivéjsi bytost, Zeus, Prozietelnost,
Osud, Ptiroda, Zakonitost atd. Ma sidlo v nejkrajnéj$i sféfe svéta (nebo ve slunci). Cast jeho ma
zaroven podobu svéta, kdeZto druha je proti tomuto jako pUsobici pri¢ina nebo boZstvo.

Pfi vznikani svéta proménuje se praohen nejprve ve vzduch, pak ve vodu, voda jednak
zUstava, jednak se méni v zemi a ve vzduch, z néhoZ se vyvine ohen. Pfi tom jsou zemé a voda
prevahou trpné, vzduch a ohen ¢inné. Na konci velkého roku, kdyz se totiz planety vrati na plvodni
misto, vzplane vse svétovym pozarem (ekpyrdsis) v ohen, jejz Zeus vezme zpét do sebe, aby jej opét
za Cas vydal a vytvofil novy svét, zcela podobny i v osobach i v déjich. V tomto kolobéhu svéta panuje
naprosta nutnost, totoZzna se zakonitosti prirody a boZzskym rozumem, osud (heimarmené), ktery vsak
chapou zaroven jako Prozfetelnost (pronoia). Stejné tato nutnost nevylucuje svobodnou vali, pokud
¢lovék to, co Cini a co Cinit musi, ¢ini s vlastnim souhlasem (ve smyslu Senekovského Volentem fata
ducunt, nolentem trahunt). S timto mechanismem spojuji také naprostou teleologii, a to
transcendentni, pojimajice jako zvlasté Chrysippos, svét za zcela ucelny, dokonaly a krasny, jak byl
vytvoren toliko myslici inteligenci, ktera vse zafidila k prospéchu lidskému, a vysvétluji Gcelnost az do
nejvétsi malichernosti (uzitek mysi a Sténic). Odtud také potreba vysvétlovat zla ve svété, fysicka
i moralni, jako jednotlivé nedokonalosti, jez zvysuji toliko dokonalost celku. Zla pochazeji z pficin
pfirozenych, ale jsou zamyslena od boha pro cile celkem dobré, mohou byt obracena k dobru, jsou
vysledkem mravni svobody ap. Tak nachazime u Chrysippa jiz vSechny zdkladni teze Theodiceje.

Stoikové uznavali také mantiku, predpovidani budoucich déji ze znameni, napf. z letu ptakd
apod., nebot vse v pfirodé spolu souvisi (sympatheia) a je spojeno zakonitosti. Je k tomu tfeba
zvlastniho nadani, vyplyvajiciho z pribuzenstvi ¢lovéka s bohem a, tfeba jen ona znameni pozorovat
a vykladat.

Duse lidska jest ¢asti bozského ohné, vyron bozZstva, je teply dech v nas ktery ddva télu
formu. Precka télo, ale trva nejdéle do svétového pozaru, kdy se vraci do praohné, podle Chrysippa
jen u moudrych, duse Spatné méné, jezto jsou z méné jemné a trvalé latky. Obsahuje pét smysla,
schopnost feci, silu plodivou a silu vidd¢i, vidadnouci (to hégemonikon), jez sidli v srdci (nebo v prsou
nebo ve hlavé) a jez predstavuje, Zzada i mysli.

Etika

Hlavni a smérnou casti stoické filosofie jest etika. Mravni Zivot zakldda se na lidské
pfirozenosti a jejich zékladnich tendencich (hormé), jez jsou predevsim sebeldska a sebezachova.
Cilem m3, jako ostatné fecka mordlka vibec, blazenost (eudaimonia, euroia biu: dobry béh Zivota).
BlaZenost pak spociva v Zivoté shodném se sebou samym, dlsledném (Zenon) nebo v Zivoté shodném
s pfirodou, pfirozenosti (homologumends té fysei). Pfirodu pojimali bud’ jako svétovy celek a pak
znamenalo Zit ve shodé s pfirodou, zZit ve shodé s pfirodnim zdkonem, s rozumem ve svété,
s bozstvem, boZskou vili (Kleanthes) nebo jako pfirozenost svéta a zvlasté lidskou nebo pozdéji
vyzdvihovali zejména pfirozenost lidskou. Zakladnim pudem Zivé bytosti je pud sebezachovy, nikoli



slast, a ma pro onu cenu, co tomuto prospiva. Pro rozumnou bytost jako ¢lovéka ma hodnotu jenom
rozumné, tedy Zivot ve shodé s rozumem. Zivot shodny s pfirozenosti a rozumem je ctnost. Ctnost je
jediné dobro, nefest jediné zlo. BlaZzenost spociva tedy ve ctnosti, nikoli ve slasti. Slast se dostavuje
jako nasledek jednani shodného s nasi pfirozenosti, ale nesmi byt cilem naseho jednani. Co neni
ctnost ani nefest a tedy ani dobro ani zlo, jest stfedni, Ihostejné (adiaforon), jako Zivot, zdravi, Cest,
jméni, smrt, nemoc, chudoba, hanba atd. ProtoZe vedouci ¢asti lidské duse jest rozum, spociva také
ctnost predevsim v poznani, védéni, ale je zaroven sila vile, nebot Ukol ¢lovéka neni v uvaZovani,
v teoretickém Zivoté, nybrz v jednani, v praxi. Proto je rozumnost (fronésis) nebo moudrost (sofia),
vyjimecné u Kleantha vytrvalost, sila vlle, prvni zakladni ctnosti, dalsi jsou state¢nost, umérenost
a spravedlnost. VSechny jsou nerozlucné spojeny, kde je jedna, jsou i ostatni. Proti ctnostem jako
rozumnym naklonnostem stavéli nerozumné, nadmérné afekty (pathé, aloga), jez chapali i jako
nemoci duse. Zenon rozliSoval ¢tyfi hlavni afekty: rozkos, Zadost, zarmutek a bazen. Ctnost spocivala
pravé v boji s afekty a v jich potlaceni a idedlnim stavem duse jest byt prost vasni (apatheia), klid
mysli.

Ponévadz ctnost je jediné dobro pro clovéka, jest Usili o ctnost obecny zdkon jeho
prirozenosti a stoikové zdUraznuji daleko vice neZ dFfivéjsi soustavy tento pojem mravniho zakona.
Jednani, které je ve shodé s pfirozenosti a které Ize odlvodnit, ale kde na smysleni nezalezi v prvni
radé, jest povinnosti (kathékon). Spravné jednani plynouci z pravého, ctnostného smysleni,
z naprosté poslusnosti rozumu, jest dokonalé plnéni povinnosti (katorthéma). Tim Stoa odlvodnila
a zdaraznila prvni v déjinach etiky pojem povinnosti.

Stoikové wylicili také nejvyraznéji idealni typ Clovéka v mudrci. Jen mudrc pini dokonale
povinnosti, je prost vasni, ale ne necitlivy, spravedlivy, jediné svoboden, byt i jako otrok, krasny,
bohat, stasten, pfitel boh(, ba nad bohy tim, Ze mliZze osvédcit svou dusevni silu ve snaseni zla. Opak
moudrého jest blazen, posetilec a lidé jsou bud' moudfi nebo blazni.

Pozdéji stoikové zmirnili plvodni prisnost svého uceni. RozlisSovali mezi vécmi Ihostejnymi ty,
které jsou shodné s pfirozenosti a jez sice nejsou dobra, ale jsou prece véci hodnotné (axia) a jimz
jest tudiZ dat prednost (proégmena), jako Zivot, zdravi, sila, dobry plivod, vaznost, dobré viohy apod.,
a véci, které odporuji pfirozenosti a jsou tudiz zavrZitelné (aproégmena), jako smrt, nemoc, hanba,
chudoba aj. a pak jiné opét lhostejné, jako ma-li clovék lichy nebo sudy pocet vias(. Dale jezto také
shledavali, Ze vyjma Sokrata, Antisthena, Diogena, Heraklea a pozdéji Zenona a Katona nikdo
neodpovidd dokonale idedlu mudrce, opustili ono prisné déleni lidi na dobré a Spatné, moudré
a blazny a uznavali, Ze vétsina dobrych jsou toliko pokracujici k moudrosti (prokoptontes). Timto
zmirnovanim svého uceni umoznili stoikové svym stoupenclim ucast na statcich i ¢innostech tohoto
svéta. Starsi stoikové radili nezenit se, varovat se spolec¢enského styku, nedélat politiku, ponévadz by
to byly prekazky Zivota absolutné bezihonného, coz mélo své jisté odlvodnéni v mravni laxnosti
doby, pozdéji krok za krokem od této rigorosnosti ustupovali. Stale vSak zistaval dobrovolny odchod
ze Zivota (exagdgé), ale toliko jako nejvyssi projev mravni svobody, jako prostfedek uhajit nezavislost
Zivota, ale nikoli jako Uték pred Zivotni tisni a fada vynikajicich stoikd skondila sebevraZzdou. (,Dvefe
jsou otevreny. Ale neodchazej bez dlivodu," radi pozdéji Epiktet.)

Pfes sobéstacnost jednotlivcovu a zvlasté mudrcovu ma clovék jako ¢ast svétového celku
pracovat pro celek a predevsim pro spolecnost. VSe jiné stalo se pro lidi a bohy, ¢lovék vsak pro
spolec¢nost. Pud po spolecnosti jest dan pfimo v povaze lidské spolu s rozumem a projevuje se



nejprve v rodinném Zivoté, v pratelstvi a pak v Zivoté obcanském. V ném dospivaji, vychazejice ze
svého nazoru, Ze ve vsech lidech Zije tyz rozum, ktery ma platit jako obecny zdkon a Ze v kazdém z nds
je tedy boiska jiskra, k uceni, Ze jest jen jeden zadkon, jedno prdvo, jeden stat, Ze tudiz vsichni lidé
jsou si rovni pfirozenosti a Ze jsou bratfi, déti spolecného otce, Ze jsou obcané statu svétového, nikoli
Athén, Sparty nebo Rima. Nerovnost neni od pfirozenosti, nybrz z ndhody, také otroci mohou byt
spravedlivi, statecni a velkodusni, neni rozdilu mezi barbary a Helény, mezi muzi a Zzenami. Vyvodili
tedy ze své metafysiky rozumové ideu vSseobecného lidstvi, humanity, kosmopolitismu. S pocatku
bylo toto védomi rovnosti Cisté rozumové, chladné, prosté vseho citu, byt nikoli pomoci, a teprve
pozdéji se naplfiuje citem vlidnosti (u Seneky), byt ne jesté citem lasky k bliznimu.

Z uceni, ze jest jeden zakon, tyZ vsude a vzdy, vécny, ktery nepotiebuje jiného vykladace nez
vlastni védomi, jenz nemuUZe byt ani zruSen, ani zménén, pochazejici z rozumu shodného
s prirozenosti, vzniklo v Rimé tzv. pravo pfirozené, které tolik ptisobilo na vyvoj prava ve stiedovéku
i novovéku.

Z jejich metafysiky vyplynulo také jejich postaveni k ndbozZenstvi. Chapali je jako poslusnost
svétovych zdkon( a odevzdanost v osud. Pravé ndboZenstvi jim proto nebylo rozdilné od filosofie.
Také nezamitali ani naboZenstvi lidové, jednak protoZe jeho rlizné formy se shodovaly jako jejich
obecné predstavy, jednak protoze v ném vidéli podporu mravnosti. Jeho antropomorfické vystrelky
a mravni nedostatky ostre kritizovali a hlavni myty hledéli alegorickym vykladem podrzet.

Zaveér

Tak filosofie stoickd spojila rGzné slozky jednotlivych uceni filosofickych v soustavu:
herakleitovskou fysiku, rGzné ideje jak pfirodni, tak zvlasté duchové a etické filosofie Akademie
i Peripatu, leccos z demokritovského materialismu a kynismus, determinismus a svobodu vdle,
mechanismus a teleologii, kosmicky optimismus s lidskym pesimismem, naturalismus v etice s jeji
imperativnosti. Tato soustava sice nedovedla vidy sloucit riiznorodé slozky bez rozporu, ale aspon
u starsi Stoy neni eklekticismem nebo dokonce synkretismem, nybrz pfece jednotnou soustavou, jez
patfi k velkym feckym systém(m a velkym systémam vibec.

Stredni Stoa

Panaitios

Od r. 168, kdy Rim dobyl Makedonie, stava se Recko vice a vice &asti Fimské fise. Rimska
mlade? vzdélavala se na filosofickych $kolach athénskych a fecti ucitelé prichazeji do Rima zejména
od povéstného poselstva filosofl athénskych. Od 1. stol. pf. Kr. patfi recka filosofie k podstatnym
slozkdm Fimského vzdélani. Zaroven duch Fimské spolecnosti obraci i feckou filosofii vice
k praktickym hodnotam. Jednotlivé nazory se sblizuji a spojuji, je to obdobi eklekticismu. Se stoickou
filosofii seznamil Fimsky svét zvlasté Panaitios z Rhodu (asi 180-110), oddany privodce Scipiona ml.
od r. 146 do 129, kdy prevzal vedeni Skoly athénské. Stoicismus svym rigorismem hovél fimskému
ocenovani povinnosti a Panaitios mu jej jen vice pfizpUsobil v praktickém sméru, jako opét svoje
pojeti sbliZil s platonskym, uctivaje Platona jako Homéra filosofi. Sdm neuzndval ani zanikani svéta
pozarem ani mantiku, zdlraznoval zavislost dusSevniho Zivota na pfirodnich a organickych
podminkach (dédicnost) a zejména zlidstil stoickou etiku, prohlasiv ctnosti za prirozené sklony fizené
rozumem. Rozsifil v Rimé pojem humanity, lidskosti, jak ukazuji prvni dvé knihy Ciceronova spisu



O povinnostech, na jeho nazorech zalozené. Od Panaitia pochazi v Rimé roziifené (maji je pravnik
a pontifex maximus Scaevola a jeho Zak Varro) rozliSovani teologie na bdsnickou, jez je bohi
nedlstojna a jiz odmita alegorizovat, filosofickou, jeZ chape bohy podle Euhemera jako zboZznéné lidi
a odmitd je zobrazovat, jezto nemaji ani pohlavi, ani véku, ani omezeného téla, a je pro masy
neupotrebitelna, a teologie statnikl s jejim naboZenskym kultem nezbytnym pro vychovu a ovladani
lidu a této je sdm naklonén. Seznamil také rimské pravniky se stoickym pojetim pfirozeného prava.

Poseidonios

Jeho Zak Poseidonios z Apameie, syrského plvodu (135-51), vykonav velké cesty po zemich
kolem Stfedozemniho more, oteviel kolem 97 skolu na Rhodu. Mezi jeho posluchaci byl i Cicero
a Pompeius a jejich vlivu uzival i jako politik na prospéch své obce, jejimz prytanem byl. Vedle
filosofie péstoval odborné védy: matematiku, fysiku, geografii, meteorologii a historii, a patfi jako
védec a filosof k nejuniversalng&j$im duchiim Recka po Aristotelovi a Demokritovi. Na rozdil od svého
ucitele vraci se vérnéji k celé soustavé stoické a asi vlivem svého orientalniho plvodu, pronika ji
nabozensko-mystickymi sklony. — V Protreptiku (Vychové k filosofii) chape filosofii jako védéni
o vécech boiZskych i lidskych a jejich pfFicindch. Svét si predstavuje jako stupnici uUtvard od
neorganickych predmétl az k ¢lovéku, jimiz vSemi pronikd boZsky prachen, jejz si vSak predstavuje
nikoli predevsim jako rozum, nybrz jako silu Zivotni (dzdtiké dynamis). Neztotozruje Dia, osud
a pfirodu, nybrz podfizuje je postupné Diovi. Svét déli na supralunarni a sublunarni, mezi nimiz ¢lovék
tvofi pojitko. Do psychologie zavadi platonské ndazory, i jeho dualismus, vykladaje vasné z nizsi, zviteci
Casti duse, jejiz druha cast jest démonska, bozska. Souvislost (sympatheia) mezi viemi vécmi svéta
umoziiuje véstectvi ze znameni a astrologii. Ale vedle tohoto vésténi z osudu znd jesté vésténi od
Boha pfimo z Ust véstkyn a vésténi od prirody, ve stavu, kdy duse uvolni se od téla a ma prorocké sny,
jako ve spanku, v okamziku smrti, v extasi ap. Sebevrazdu zavrhuje. Poddva téz vyklad o vzniku
a vyvoji kultury. Z nevinného pfirodniho stavu vedou filosofové prvniho Clovéka k pokroku jako
vladcové, zakonodarci, vynalezci praktickych uméni (pluhu, stavby domu atd.). Pfijima také spolecné
prvotni naboZenstvi.

VVVVV

zkouma véci zemské ve spojeni s nebeskymi a vysvétlil tak pfiliv a odliv more plsobenim mésice,
vyslovil moznost dostat se od zapadu smérem vychodniho vétru do Indie, které se chopil Kolumbus,
snazil se vypocist zemsky polednik atd.

Jako filosof spojil ve své panteistické soustaveé stoicismus s prvky platonskymi a aristotelskymi
a svym naboZensko-mystickym sklonem pretvarel filosofii v theosofii, jsa tim predchidcem
novoplatonismu. Vykonaval zna¢ny vliv na pozdéjsi antiku i patristiku.

Pozdni ¢ili Fimska Stoa

Stoicka filosofie roziifila se, jak jiz vylozeno, v Rimé jednak vlivy osobnimi, jednak pro
sourodost nékterych mravnich zdsad, zejména uceni O povinnosti. V tomto obdobi péstuje se etika
jesté vice jako navod k ctnostnému Zivotu nez jako véda, teorie, jako zkoumani podstaty ctnosti. Také
vice neZ k stfedni Stoi vraceji se k zakladatellim, zvlasté k Chrysippovi, jejichz uceni se prehledné
shrnuje (napt. Hierokles ve spise Ethiké stoicheidsis, Elementy etiky) a zaroven se eklekticky pfibiraji
nazory jiné. Tato etika nabyva jesté vice naboZenského razu tim, Ze filosofové pojimaji bozstvo i sv(j
pomér k nému osobnéji a Ze vyzdvihuji pfibuznost duse lidské s boZstvem. Jesté dUslednéji vyvozuji



z toho rovnost vsech lidi, praktikuji ji (Glevy otrokiim jesté pred rozsifenim krestanstvi) a chapou ji
citovéji jako bratrstvi, bliZice se tim kfestanstvi. OvSiem od kfestanstvi se lisi, spokojujice se vlidnosti
(clementia) misto vlastniho soucitu, Zadajice spravedlivou odplatu za kfivdy, nikoli odpusténi
a trvajice na sebevrazdé, je-li odlivodnéna, a prohlasujice Katonovu sebevrazdu za ,slavny a pamatny
odchod". Hlasaji a praktikuji vice Uc¢ast na Zivoté spolecnosti.

Do sirsiho okruhu fimské Stoy patfi také eklektické Skoly Sextilv (otce i syna) a Skola
Potamonova, vlastnimi jejimi predstaviteli jsou zejména Seneka, Epiktét a Markus Aurelius.

Lucius Annaeus Seneca

Lucius Annaeus Seneca (kolem 1. r.-65) z Kordoby ve Spanélsku vzdélaval se ve filosofii
u Sextifi. Byl na ¢as vypovédén z Rima, po svém ndvratu byl vybran za vychovatele Neronovi, jemuz
byl také po prvni obdobi jeho vlady, lepsi to obdobi, rddcem. Jsa v podezieni ze spiknuti proti
Neronovi ukoncil na jeho rozkaz svij Zivot sebevrazdou (prefezanim Zil, jedem a zadusenim v horké
pare). V letech 41-62 piSe své mravni Uvahy shrnuté pak v dvanact knih Dialogl (Dialogorum libri XIl)
o Prozretelnosti, o stalosti mudrcové, o hnévu, o utése (3krat), o blazeném Zivoté, o prazdni, o klidu
dusevnim, o kratkosti Zivota, o milosrdenstvi, roku 59 Knih Vil o dobrodinich, r. 62 Prirodovédeckad
zkoumdni, knih VII, v nichZ se drii zejména Poseidonia, takZe jsou ndm pramenem pro studium
tohoto, a posléze Listy Luciliovi, celkem 124 ve 20 knihach., vedle satiry na smrt Klaudiovu (Ztykveni)
a tragedii. U Seneky vystupuje zvlasté osobni pojeti boha a v psychologii dualistické hodnoceni,
povazujici télo za vézeni a pouto duse a kladouci dlraz na posmrtny Zivot. A¢ hlasa stoicky nazor
o nezavislosti ducha na vnéjsich vécech, prece cenil vnéjsi dobra a zla vice, nez by byl mél, zejména
bohatstvi i Zivot a mezi lidskymi slabostmi, jez s takovym pochopenim li¢i, uvadi zejména strach
z chudoby a ze smrti. Byl proto také ostfe kritizovdn, spiSe vice nez méné, a ve smrti sam projevil
vétsi stateCnost. Z védomi pribuznosti vSech lidi mezi sebou vyplyva mu védomi rovnosti lidi (ndhoda
i pfikaz Zit pro druhého, pro blizniho (vivere alteri). ZdUraznuje také u clovéka vrozeny smysl pro
spolecnost. Mnohé spolené nazory s kfestanstvim vzbudily také domnénku o jeho stycich
s apostolem Pavlem, ale vyplyvaji z kulturniho prostredi doby. Ve své ptizplsobivosti jinym filosofiim
pfibird i Epikura vedle Zenona Sokrata mezi prudentiores.

Caius Musonius Rufus

Caius Musonius Rufus, velmi vlivny ucitel filosofie v Rimé, doved! sjednotit uceni a Zivot,
jehoz vzornosti velmi plsobil. BliZil se kynismu. Zvlasté ocenoval vyznam rodiny pro stat a byl velmi
znepokojen poklesem porodnosti v Fimskych rodinach. Byl také pro rovnopravnost obou pohlavi.

Epiktétos

Epiktétos z Hierapole ve Frygii (asi 50-138), otrok a propusténec, zak Musonidv, Zil v Rimé,
ale byv s ostatnimi filosofy vypovédén r. 89 (nebo 93), zaloZil v Nikopoli v Epeiru velmi navstévovanou
Skolu. Jeho prednasky zachytil jeho Zak Arrianos v Diatribai (z 8 knih se dochovaly 4) a vytah z nich
padal v Rukovéti (Encheiridion). Vratil se k zakladatellm Skoly a zejména k Chrysippovi a priblizil se
téz znacné kynismu. Zdaraznil uceni o vnitfni svobodé a obmeénil je tak, Ze rozliSoval véci, jeZ na nas
zavisi (ta ef' hémin), a véci, jez na nas nezavisi (ta uk ef' hémin). Nase je vlle, myslenky a predstavy
o vécech a jich uzivani, ale nikoli télo, jméni, pfedkové, pratelé, povést ap., a proto jsme svobodni
toliko v uzivani predstav. Vse ostatni tfeba snaset a odrikat si (Anechu kaj apechu!), Cili dobrovolné se
podfizovat fadu véci a béhu svéta. Laska k lidstvu zatlacuje u ného zcela rodinu, pfatelstvi a svazek



obcansky. Télesnou praci ocenuje. Tento mravni kazatel, spiSe nez filosof, chape své poslani jako
sluha a posel boZi.

Marcus Aurelius

Uzavird pak tuto radu cisaf Marcus Aurelius (121-180) svymi Zapisky (Ta eis heauton —
K sobé samému), velmi snaselivy ke viem vyjma ke kfestan(im, jeZ povazoval za nepfatele statu.
V duchu doby, jez vyznacuje se vzrlistem dobrocinnosti zejména verejné (zfizovanim lazni, divadel
a p.), zaloZil i on mezi jinym v Athénach bohaté dotované stolice pro filosofii stoickou, akademickou,
peripatetickou a epikurskou. Ve filosofii odvraci se od stoického materialismu, pfiddvaje k télu nad
dusi jako Zivotni princip hmotného razu rozum (nus), jenz je ¢asti svétového ducha (noeron). Zakladni
nalada jeho Zapiskl jest védomi ustavicného toku véci a nestélosti vieho byti. Uklada jako povinnost
slouZit lidstvu ve staté.

Tato stoicka filosofie a zejména jeji etika plsobila na Sirsi vrstvy vzdélancl ve velkych FiSich
a pripravila pddu moralce i teologii kfestanské. Jako ,,misionarska filosofie" byla snad nejplsobivéjsi
moralkou antickou, byt jeji pokusy o naboZenskou restauraci nechavaly posluchaée chladné, jezto jim
schazelo nabozZenské citéni, jez vzbudilo pravé kiestanstvi.

Epikuros a jeho skola

Soucasné se Stoou vytvarel a svymi zaky Sifil svou filosofii, byt ne tolik, Epikuros, tj. pomocnik
nebo spasitel (341-270). Narodil se na Samu jako syn atického kolonisty-ucitele a zahy se obratil
autodidaktem. Roku 310 zalozil svou Skolu v Mytiléné, odtud ji zahy prenesl do Lampsaku nad
Hellespontem a r. 306 do Athén, kde pro ni zakoupil zahradu (képos) blizko Akademie. Proto byli
epikurovci zvani ,filosofové Zahrady". Zaci $koly, k ni patfili i Zeny a otroci, zili prosté ve spole¢ném
hospodafstvi se svym ucitelem, jehoZ vlidnost oplaceli opravdovou Uctou a laskou. Stejny vliv
vykonaval Epikuros i svymi listy na odbocky své skoly, zaklddané hojné mimo Athény. Sv(j usmévny
klid, vyraz radosti ze Zivota, zachoval si az do smrti pres velké Gtrapy, jez mu plsobila v poslednich
dobach jeho nemoc.

Epikuros sam napsal asi 300 knih, z nichZ se viak malo dochovalo. Pro poznani jeho nazoru
jsou dulezité tfi z jeho dopisl, a to Herodotovi (pro fysiku), Pythokleovi (pro meteorologii, Casto mu
upirany) a Menaikeovi (pro etiku), Kyripai doxai (Zakladni myslenky), 40 hlavnich zdsad mravnich,
zachovanych u Diogena Laertia, a Epikuru profonésis (Epikurovy vyroky) Cili Gnomologion Vatikdnské,
a cetnéjsi zlomky velkého spisu Per fyseds (O prirodé). Dllezitym pramenem pro soustavné studium
jeho nazorl je didakticka basen T. Lukrecia Kara De rerum natura.

Epikuros vytvofril svou filosofickou soustavu z demokritovské pfirodni filosofie a etiky,
s kterou ho seznamil Nausifanes, z etiky kyrénské a z nékterych podnétl predsokratovské a specialné
sofistické filosofie. Filosofii urcuje jako cinnost sméfujici rozumovymi dlvody a Uvahami k Zivotu
blazenému a klade ji Ucel prakticky. Védéni je mu toliko prostfedkem k Stésti, k blazenosti. Proto stavi
v Celo filosofie etiku, ji slouzi fysika a této opét logika. Sdm se nezabyval ani matematikou
a pfirodnimi védami jen potud, pokud jejich poznatkd ¢lovék potfebuje, aby si zafidil spravné svij
Zivot, predevsim aby poznal pfirozenou zakonitost veskerého déni a osvobodil se od povér a bazné.



Logika

Z logiky zaméstnava ho predevsim otazka kriterii pravdivosti poznani, a jeZto tato ma davat
jejich pravidla, nazyva ji kanonika (kandn — pravidlo a jeho spis O kritériu Cili Kandn). Za kriteria
uvadi vjemy, pojmy (obecné predstavy) a pro jednani city (pathé) a epikurovci zddraziuji jesté
predstavivou ¢innost rozumu (fantastiké epibolé tés dianoids) Cili rozumovou intuici, celkovy vhled
(jak to preklada Bréhier). Zakladnim kriteriem jest vSak smyslovy vjem, ktery jest samoziejmy,
evidentni a tudiZ nevyvratitelny. Vjem, napt. zrakovy, vznika tim, Ze od vnéjsich predmétt se odlucuji
hmotné, ale nadmiru jemné obrazky (eiddla, typoi) nebo proudy (reumata), které vnikaji do oka a jim
do duse a pUlsobi, Ze vidime. Pojmy (prolépseis) jsou vzpominky shrnujici drivéjsi, opakované vjemy
v paméti. Predstavy obraznosti vznikaji, plsobi-li na dusi obrazy objektl jiZz neexistujicich nebo ty,
které se ve vzduchu vytvorily ze smési rlznych obrazkl nebo z novych spojeni atom(. | sny,
halucinace a predstavy o bozich musi byt pravdivé, protoZe na nas plsobi, hybaji nami (néktefi toto
pfijimaji pouze jako psychickou skutecnost, pravdivost). Vjemy jsou tedy nutné pravdivé, teprve
minéni (doxa) nebo domnénka (hypolépsis) je bud pravdiva nebo nepravdiva. Omyl je tedy v naSem
usuzovani, nikoli ve vjemech. Minéni vznika, spoji-li se pfedstava (obraz viemu v paméti) s vijemem.
Minéni jest o vécech budoucich nebo nezjevnych. Na nezjevné usuzujeme ze zjevnych, tedy
analogicky. Minéni je pravdivé, je-li potvrzeno vjemy neb aspon neni-li vyvraceno vjemem Ccili
neodporuje-li evidentnimu poznani smyslovému.

Fysika

Jinak povazuje dialektiku za zbyte¢nou, ba Skodlivou hru, nebot definice, divise a sylogismus
nemohou nahradit vjem. Teprve jeho Zaci Zenon a Filodemos zabyvali se analogii a indukci a vystihli
jadro usudk( na nich zaloZzenych. Rétorice nepfiklada rovnéZz prakticky vyznam ani v soudni, ani
v politické praxi. Re¢ povaZuje za pfirozeny, nikoli smluveny vytvor a pozoruhodné srovnava prvni
slova s reflexnimi projevy lidskymi i zvifecimi (kaslani, kychani, stékani, buceni). Epikurova fysik a je
v podstaté demokritovskd atomistika, jen ponékud pozménéna. Za nejvyssi princip déni, ne
nepodobny zakonu zachovani hmoty, prohlasuje Epikuros, Ze nic se nestava z nejsoucna a nic Ze
nezanika v nejsoucno. Od vécnosti existuji nekonecné ¢etné atomy a prazdno (prostor, misto). Atomy
maiji urcity tvar, velikost (ale jsou vZdy pfFilis malé, aby byly viditelné) a tiZi a jsou neprostupné. Svou
tizi se pohybuji plvodné smérem dold a vSechny stejnou rychlosti, jako pravé v prazdném prostoru,
jak o pohybu v tomto dokazal Aristoteles. Ale od svislé drahy se atomy spontanné odchyluji, nepatrné
sice, ale prece tak, Ze na sebe nardzZeji a spojuji se nebo odrazeji rllznymi sméry a zpUsobuiji vifivé
pohyby, jimiz se tvofi svéty, které stale vznikaji a zanikaji. Takto svét vznikl ptirozenymi Ciniteli bez
zasahovani bohl. Tito jsou dokonalé a vécéné bytosti, nebot atomy, z nichZ se skladaji, se stale
obnovuji. Sidli v mezisvétich a nezasahujice do chodu svéta, jsou bez starosti a blazeni. Maji byt
uctivani toliko pro svou dokonalost, ale nikoli z bdazné nebo pro ziskani pfizné. Proto také epikurovci
zachovavali tradicni kult, ale presto byli pro svij boj proti povére, do niz zahrnovali také nékteré
projevy nabozenské, oznacovani jako ateisté.

Epikurllv mechanisticky vyklad neuznava nejen nadpfirozené Ccinitele, ani Osud jako moc
stojici nad béhem véci, nybrz i veSkeru Ucelnost a tedy ani Prozietelnost, coz byly dva z hlavnich
predmétli spord se stoiky. AvSsak odporuje tomuto pojeti ndahodnd, spontanni odchylka atomd
(parenklisis, declinamen), jez se da pochopit jako fysické analogon svobodné vile, tedy obracené
z psychologie a etiky, jako predpoklad, aby se dal vyloZit vznik novych svétl, jezto jinak by vladl ve
svétovém déni toliko nezménitelny rad a v lidském Zivoté fatalismus.



Tento vyklad mél Clovéka zbavit strachu pred bohy a vSech povér a ucinit ho opravdu
svobodnym. Proto vystupuje ostfe proti mantice a astrologii, a jeito se véstilo hojné
z meteorologickych jevd, zabyva se i Epikur hojné i jimi a vyklada je pfirozené.

Dusi chape jako téleso vzduchovité a ohrovité, sloZzené z hladkych a kulatych atomd, ale
odlisnych od ohnovych. Sklada se z ¢asti rozumné, jez sidli v prsou, a bezrozumné, rozloZzené po
celém téle. Jindy rozliSuje 4 ¢asti: tepelnou, vzdusnou, pneumatickou a ¢ast, jejiz funkci je mysleni
a citéni a jez nema jména. Duse se rodi s télem a s nim zanikd, dusevni atomy se rozprasi do prostoru.
| z duse odstranoval vSechnu nadpfirozenost a zaroven popiral jeji individualni nesmrtelnost.

Etika

Na téchto pfirozenych zdkladech buduje svou soustavu etickou, rovnéz pfirozenou. Cil Zivota
a nejvyssi dobro vidi v blazeném Zivoté (makarids dzén). Blazenost spociva ve slasti, ktera jest prvni
a pfirozené dobro. Proto jest prvni zasada jeho mordlky vyhledavat slast a vyhybat se strasti a slast
a strast jsou také méfitka spravného a nespravného jednani. RozliSuje slasti v pohybu a v klidu. Slast
v pohybu je vyzva pfirozenosti ukojit télesné potieby, je prudka, pomijejici. Vlastnim cilem je slast
v klidu, zprosténi bolesti a pocit klidu a spokojenosti, slast stala. Jeji podminky jsou zdravi téla a klid
duse (ataraxia). S tim souvisi rozliSovani slasti télesnych jako prudkych a slasti dusevnich jako tichych,
stalych a jejich hodnoceni. Slasti duSevni jsou totiz daleko mocnéjsi a cennéjsi nez télesné. Télesné
slasti jsou toliko pfitomné, kdezto duse anticipuje slasti budouci a v paméti podrzuje minulé, takze se
duse muZe tésit z celku Zivota (viz zvlasté Guyauovu evokaci Epikura umirajiciho s tsmévem na rtech
pro vzpominku na prozité slasti u Drtiny, Uvod do filos. I., str. 273) a slast okamziku se vzpominkou
a nadéji zesiluje. Télesné bolesti pak vzpominkou na minulé slasti mdZzeme pfekonat, nehledé ani
k tomu, Ze netrvaji dlouho.

Epikur stanovi jakousi stupnici slasti podle toho, jak t¥idi zadosti. Zadosti jsou bud' pfirozené
a nutné (zadost jidla a piti), bud' pfirozené a ne nutné (Zadost urcitého jidla, manzelstvi a otcovstvi,
jichz se napf. mudrc rad zbavuje, jezto ddvaji toliko starosti), nebo ani pfirozené ani nutné,
pochazejici z lichého minéni (prani dostat vénec nebo sochu, mit moc, bohatstvi, slavu atd.). Zretel
k dusevnimu klidu uklada spokojenost malem, sobéstacnost, miru, prostotu Zivota a tudiz omezovat
Zadosti, opak toho, co pozdéjsi doba prirkla Epikurovi. Uklada dale také volbu mezi slastmi, proto ma
¢lovék svobodnou vili, nelze totiZ usilovat o kazdou slast a vyhybat se kazdé strasti, nybrz jest tfeba
je mérit mezi sebou a tak povéstny utilitaristicky kalkul ma sv(j pocatek v Epikurové symmetrésis.

Ctnost ma v epikurské soustavé jiné postaveni: je jedinym prostfedkem, jak dosici blazenosti.
Ctnostny neni ten, kdo ma slast, nybrz kdo si umi pocinat spravné v Usili o slast. Zakladni ctnosti jest
rozumnost, spravné poznani (fronésis, téz sofia). Nelze Zit prijemné, neZijeme-li rozumné, krasné
ctnostny, muZe dosici slasti. Z rozumnosti plynou ostatni ctnosti: umérenost, statecnost
a spravedlnost. Statecnost uci nds pohrdat smrti a bolestmi, ostatné smrt se nas netyka, dovozuje
Epikur, nebot jsme-li, neni smrt, a je-li smrt, nejsme. SpravedInost je to, co prospiva pospolitému
Zivotu a prdvo je smlouva uzaviena proto, aby lidé si ani neskodili, ani nebyli posSkozovani. Epikurovi
tudiz ndlezi také jako jednomu z prvnich vyklad vzniku spoleénosti a statu ze smlouvy.

Epikurova mordlka je v principu individualistickd, bez soutadného aspon zretele ke
spolec¢nosti. Nad individualistickou zakladnu jde Epikur zejména svym pojetim pratelstvi. Pratelstvi
vychazi plvodné z prospéchu a zajmu o vlastni bezpecnost, pak ze slasti, jakou skyta styk s ptitelem,



pretvoruje se az v nesobeckou blahovdli, stirajici rozdil mezi vlastnim a pritelovym, lasku, kdy pfitel se
stava druhym j3a, alter ego, ba az v lasku k bliznimu a lidumilnost. Toto Sirsi pojeti pratelstvi naznacuji
jiz fecké a latinské nazvy: filia, filanthropia, amicitia (od filein, amare milovati). Uslechtily clovék se
vénuje nejvice pratelstvi jako dobru nesmrtelnému a nejdUlezZitéjsSimu pro blazenost ze vsech véci
vezdejsich a moudrosti jako dobru smrtelnému. Jiné spolecenské povinnosti (a¢ pojem povinnosti
jeho etice schdzi) uznava jen relativné, napf. manzelstvi a otcovstvi podle okolnosti. Také politické
¢innosti neni naklonén (Zij skryt!) vyjma ctizadostivé, ktefi se nespokoji pouze soukromym Zivotem.

Také epikurovci pfijimaji idedl mudrce jako ¢lovéka jediné blazeného, ktery v klidu dusevnim
se tési z nesmrtelnych dober, pfijima vezdejsi dobra a Zije mezi lidmi jako bah, arci li¢i jej méné
asketicky a lidstéji nez stoikové. Tak hlavni Usili Epikurovo sméfuje k tomu, aby zjednalo ¢lovéku klid
mysli a tim blazenost, jak shrnuje jeho tetrafarmakos (¢tvery Iék proti dusevnimu neklidu) : Boha
netfeba se bati, smrt se nds netykd, dobro lze snadno ziskat a bolest snadno prekonat. Zni
individualisticky neb egoisticky, ale v této dobé velkych spolecenskych promén svét individua zUstéval
pomérné nejpevnéjsi.

Celd filosofie Epikurova predstavuje soustavny svétovy a Zivotni nazor pfirozeny,
naturalisticky, nikoli zcela bez rozpor(, eticky zaméreny a propracovanéjsi ve své etické Casti proti
Demokritové filosofii, kterd je plvodni a propracovanéjsi ve své prirodovédecké poloving, a jest
svého druhu antické osvicenstvi, anticky prakticky racionalismus pfes svou sensualistickou noetiku.
V tom jde ve Slépéjich sofistiky.

Uceni Epikurovo se Sitilo vlivem sympatické osobnosti zakladatelovy a pro snadnou
dogmatickou presvédéivost jeho sensualisticky neb krajné empiricky zaloiené filosofie. Ucta
k filosofové pamatce a pfislovecny kult pratelstvi zvySovaly soudrznost této filosofické cirkve.

Zaci Epikurovy

Z zakl Epikurovych byl predevsim jeho pritel Metrodoros z Lampsaku, ktery zemfrel pred
ucitelem a o jehoZ déti se tento staral i ve své zavéti, dale ndstupce v fizeni Skoly Hermarchos
z Mytilene a Apollodoros Képotyrannos (Vladce Zahrady), jmenovani jiz Zenon ze Sidonu (naroz. kol.
150 pr. Kr.), logicky pfesny, Zivotem dlstojny a zdobného slohu. Jeho prednasky zachoval ve svych
spisech Filodémos z Gadar v Koilesyrii, kolem 60 pf. Kr. Obsirny pfehled celé epikurské soustavy
podal ve své estheticky hodnotné basni De rerum natura (O pfirozenosti véci) Titus Lucrecius Carus
(asi 96-55), nadseny stoupenec bojovného epikureismu bez mistrovy shovivavé lidskosti, velebici
svého ucitele, Ze teprve jeho uceni prineslo lidstvu svobodu a Stésti. Anticipoval ve svém liceni vyvoje
svéta a Zivych bytosti, zejména clovéka a jeho kultury od plvodniho stavu v feci, uméni, statu
a nabozZenstvi, vyvojové uceni (napt. i myslenku boje o Zivot a preziti nejschopnéjsiho), takze byva
oznacovan za antického Spencera (Barnes). Do Iékafstvi vnesl u¢eni Epikurovo Asklepiades z Bithynie
(poC. 1. st. pF. Kr.), ktery jesté zesilil sensualismus a materialismus v psychologii. Za to ve stredovéku
byl Epikuros a jeho stoupenci zahrnuti nespravedlivou hanou a nazev epikurejcik (Epicureus)
oznacoval jednak ateistu, jednak smysiného pozitkare, k cemuz dali podnét fimsti pozivacni stoupenci
Epikurovi, a¢ ve skutecnosti se zpronevéfili Slechetnému uceni mistrovu. Teprve Petr Gassendi,
matematik, prirodovédec a filosof (1592-1655), obnovil jeho uéeni a ocistil jeho povahu ve spise De
vita, moribus et doctrina Epicuri (O Zivoté, mravech a uceni E., Dijon 1647) a ve formé komentare



k 10. knize Diogena Laertia Syntagma philosophiae Epicuri (Soustava fil. E., 1649). Nejvice oZivla
Epikurova etika v anglickém utilitarismu.*

Skepse

Treti ze smérl helenistické filosofie jest skepticismus. Jeho zakladatelem a jakymsi svétcem
jest Pyrrhon z Elidy na Peloponesu (asi 365— 275). Plvodné chudy a neznamy malif, vzdélaval se
dialektikou elidskomegarskou u Brysona a demokritovskou filosofii u Anaxarcha, jehoZ doprovazel na
vypravach Alexandrovych v Asii, kde se obdivoval resignaci a popreni vile u indickych asketl. Vrativ
se, Zil osaméle v Elidé, jsa vyznamendvan od svych obcdanl poctami, jimz se sdm vyhybal. ZaloZil
Skolu, ale spisti nezanechal. Z celého uceni jeho skoly Ize mu s vétsi jistotou pficitat tyto nazory, arci
zakladni pro feckou skepsi: 1. Jaka jest povaha véci (a jest vécmi rozumét vse, co existuje neb muze
existovat)? 2. Jak se mame k nim chovat? 3. Co vyplyva pro nas z tohoto chovani? O povaze véci
nemuUZeme nic védét, jest ndm nepfistupnd, véci jsou stejné, nejsou vice toto nez ono. Proti kazdému
tvrzeni Ize uvést stejné silné tvrzeni opacné, Cili Zadna ze dvou vét si odporujicich neni pravdivéjsi nez
druha (isostheneia tén logén). NemlzZeme tedy mit o vécech Zadného minéni, Cili musime se k nim
chovat naprosto skepticky a zdrzet vseho Usudku o vécech (epoché). K tomu nestaci vSak uvaha,
nybrz je tfeba se cvicit. Z tohoto moudrého omezeni vyplyva nejprve mlceni a pak bezzdjmovost
(apatheia), klid (ataraxia), lhostejnost (adiaforia). Jen lhostejny ¢lovék je stasten. Ponévadz vsak Zivot
nedovoluje naprostou necinnost, bude mudrec Zit podle mravl své zemé, aniz véfi v jich absolutni
platnost. Tedy jisty prakticky dogmatismus neb konservatismus, ktery odporuje na prvni pohled
skeptickym predpokladim (Pyrrhon pri své ndboZenské skepsi vykonaval ve své obci Urad veleknéze a
jeho socha stala na trzisti). Ve svém uceni ptinasel Pyrrhon novy neb aspon silné obménény ideal
Zivotni, ne sice nepodobny soucasnym smérim filosofickym, ale jinak odlvodnény a v rozsahu

.....

O Pyrrhonoveé uceni nas zpravil vynikajici ¢len jeho malé obce Zakovské, Timon Sillografos (asi
325-235) z Fliuntu na Peloponesu. V mladi sborovy tanecnik, nadchl se Pyrrhonem a oslavuje ho i ve
své hlavni basni Silloi, kde se vysmiva vétsiné dogmatickych filosofli. Odlvodruje v jednotlivostech
skepsi svého ucitele, napt. Ze vysledkem soucinnosti smysli a rozumu, které nas oboji klamou, muize
byt toliko opét klam. Co zndme, jsou jen nase subjektivni stavy.

Arkesilas neb Arkesilaos

Skeptickd Skola pyrrhonska brzy zanikla, ale skeptické mysleni vniklo zahy do platonské
akademie, jejiz obliba v pojmové analyse a tradice sokratovské dialektiky byly pro ono dobrou pldou.
Toto proniknuti akademie skepsi jest oznacovano jako I/l. a lll. akademie Cili stiedni a novéjsi.
Arkesilas neb Arkesilaos (asi 315-240), scholarch Il. akademie, proved| tuto proménu dogmatického
platonismu ve skepsi. Prohlasil i vétu plvodné sokratovskou, Ze nic nelze védét, za nepravdivou. Proti
pyrrhonské skepsi, ktera doporucovala pro praktické jednani fidit se zvyky kraje, tvrdi, Ze k jednani
neni treba presvédceni o pravdé predstavy, nybrZ Ze staci pro jednani dobré davody, tedy védéni
pravdépodobné Cili rozumna pravdépodobnost. Staci tedy pravdépodobnost (eulogon) jako nejvyssi
norma pro jednani a staci i k blaZzenosti. To dovozoval zejména proti stolkim, ktefi tvrdili, Ze skeptik,
nejsa presvédéen o niem, jest odsouzen k uplné necinnosti. Vystoupil ddle proti stoickému
dogmatismu a zejména proti jejich pojmové predstavé, jezto nemiZeme uznat o predstavé, je-li

' U nas &ti o Epikurovi velmi péknou stat J. Ludvikovského ve Filosofii doby hellenistické, 1938.



pravdivd nebo nepravdivd, nybrZ jediné o soudech, a proto pftijima pyrrhonské zdrZzeni Usudku.
Ovsem jde déle nad pyrrhonismus v tom, Ze sice shledava u kazdé teze dlvody pro i proti, ne aby
dokazoval jeji nespravnost, nybri aby dokazal nutnost zkoumat déle. Z jeho rozhovord, které
zaznamenal jeho zak Pythodoros, zachovaly se toliko zlomky.

Karneades

K dalSimu rozkvétu pfivedl skeptické uceni v Akademii Karneades z Kyreny (214-129),
scholarch treti Cili nové akademie od r. 156, a jeden z nejbystrejSich mysliteld helenistického obdobi.
Vzdélal se zejména stoickou filosofii (,Kdyby nebylo Chrysippa, nebylo by mne", fikal o sobé)
a pUsobil mocné jako recnik i jako ucitel rfecnictvi. Pokracoval v boji proti stoiklim a dogmatikim
vlbec, vyvraceje zejména jejich uceni o evidenci pojmové predstavy, Ze pravdivé i nepravdivé
predstavy se sobé vyrovnaji vnitini presvédcivosti (napf. predstavy sn(, Silenych, i viemy zdravych,
jako Ze hranatd véc zda se zddli kulata, veslo ve vodé zlomené atd.). Proto nehledd kriterium
pravdivosti predstavy v jejim vztahu k pfedmétu, nybrz k podmétu. O predmétu nemUzZeme totiZ nic
védét. Za to predstava neni nikdy osaméla, a proto zkouma jeji vztahy k jinym predstavam. Nejde
také o naprostou pravdivost predstavy, nybrz o pravdépodobnost a jeji stupné. Karneades rozeznava
tfi stupné pravdépodobnosti (ne vidy stejné). Prvni stupen jsou predstavy, které jsou pro svou
jasnost pravdépodobné jiz samy o sobé, druhy stupen jsou predstavy pravdépodobné a nepopirané
jinymi, jez jsou s nimi ve spojeni, tfeti stupen jsou predstavy pravdépodobné, nepopirané
a vSestranné v podrobnostech prozkoumané. Napf. vidim kouf — vidim kout a ¢icham jej — vidim
a ¢icham kout a zaroven vidim ohen a citim teplo jdouci z ného. Pravdépodobnost neni mu jen
kriteriem vztahujicim se k jednani, nybrz i k poznani, ale ve skute¢nosti omezil své soudy
pravdépodobnosti jenom na otdzky praktické, byt v principu fesil problém cely. Karneades kritizoval
také ostre viru v bohy a ndboZenstvi v kazdé formé, jak teologii stoickou tak teleologické pojeti svéta
vibec. Napf. chapou-li se bohové jako bytosti odusevnéné, stastné atd., musi mit rizné vjemy a jsou
tedy podrobeny zménam, Cili jsou bytosti ménlivé, porusitelné, tedy nejsou bozi. Proti
fysikoteologickému dikazu existence boZi usuzuje z protiucelnosti a nerozumnosti na neexistenci
boha. Neuzndvd mantiky jako védy. Bud totiz predpovidand udalost je nahodila, pak ji nelze
predvidat, nebo je nutna, a pak patfi védé. Zamita také stoické uceni o osudu i Prozietelnosti, prvé,
Ze z toho, Ze se nic nedéje bez pficiny, nevyplyva, Ze se vSe déje osudem, druhé, Ze se mohou
nezavislé pficiny, jako svobodna vile ¢lovéka, vkladat do proudu déni. Cely naboZensky skepticismus
recké filosofie a do znacné miry i pozdéjsi nasel své zbrané v akademické skepsi a zejména v kritice
Karneadové.

Jeho nazory zachytil Kleitomachos a zachoval nam zvlasté Cicero. Za jeho nastupc vracela se
Akademie ponenahlu k dfivéjsimu dogmatickému eklekticismu.

Ainesidemos

Plvodni skepsi pyrrhonskou obnovil Ainesidemos, podle nékterych jeji vlastni predstavitel.
Jeho hlavni spis Pyrrhoneion logon okto biblia (Osm knih feci pyrrhonskych), zachovany v podrobném
vytahu, kladou vznikem po r. 43 pt. Kr., jini umistuji tohoto hlavniho predstavitele skepticismu do I.
neb dokonce II. stoleti po Kr. Jeho ostatni spisy: O moudrosti, O badani, Uvod do uceni Pyrrhonova,
se ztratily.

Obnovuje celkem vérné uceni Pyrrhonovo, chape jeho zakladni vétu, Ze nic nelze poznat,
spiSe ve smyslu, Ze nic nebylo dosud bezpectné poznano, konstatuje tedy spiSe subjektivni stav



a vybizi k vlastnim zkoumanim. Vice neZ proti jednotlivym dogmatim obraci se proti principdm
a formuluje principy skepse v deset tropu cili divod(, dikazl. Tyto ukazuji z rozdill mezi Zivocichy
a ¢lovékem a zvifat mezi sebou, z rdznosti lidi co do téla a duse, z rdznosti ¢idel, z rdznosti
jednotlivych okolnosti, jako jsou zdravi a nemoc, nalady télesné a dusevni, mladi a stafi, bdéni
a spanek, z rdznosti vychovani, zakonl, mravd, viry, mythu a filosofickych nazor na nemoznost
poznat pravou podstatu véci. Ale ani mysleni a usuzovdni nezabezpecuje jisté poznani a Ainesidemos
dokazuje to osmi tropy proti pfi¢inam, podavaje tak bfitky rozbor principu kausality ddvno pred
Humem. Néktefi vykladaji jeho skepsi toliko jako metodu, aby dosel k filosofii herakleitovské, ale ne
zcela presvédcivé.

Agrippa

K plvodnimu, dogmatickému skepticismu se vraci Agrippa, ktery skeptické argumenty
shrnuje jesté usecnéji v 5 tropl neb dokonce ve 3 nebo 2 (divod z rliznosti nazord o témz pfredmétu,
dlvod z nemozZnosti pokracdovat do nekonecna, regressus in infinitum, dokazuje-li se totiz néco jinym,
co opét musi byt dokazovano, dlvod dikazu v kruhu atd. nebo ve 3: rozpor nazorl, relativnost vieml
a nemoznost dikazu at v kruhu, at regresem).

Sextos Empeirikos

,Posledni skeptik" starovéku Sextos Empeirikos (kolem 150 neb 200 po Kr.), feckého plvodu,
povolanim lékaf a prednosta Skoly skeptické, shrnul hlavné podle Ainesidema vSe, co skeptické
mysleni starovéku vytvofilo, rozvlacné, nerozliSiv vlastni nazory od pouze prejimanych ve spisech,
znichz se dochovaly témér uplné tfi: Pyrrhdneioi hypotypdseis (Zaklady pyrrhonismu), jakysi
katechismus skepse pyrrhonské, Pros tus dogmatikus, Proti dogmatikiim, 5 kn., a to proti logikiim,
fysikm a etikim, Proti matematikim, Pros tus mathématikus, 6 kn. proti ostatnim védam
(mathémata enkyklia), zejména proti gramatice, rétorice, geometrii, aritmetice, astronomii a musice
(nebo také tyto dva se shrnuji v Jedenact knih proti matematikiim).

Sam arci také nékteré problémy prohlubuje, jako pojem pricinnosti, jiz popirda. Nemlzeme
pry urcit éasovy pomér pficiny a Gc¢inu, nebot nemuze byt pfed Uéinem, jeito by pusobila dfive,
nemuzZe byt soucasna, jezto bychom nerozeznali pfi¢inu a Gcin, a jeZto jedni ji tvrdi, druzi popiraji,
nutno fici, Ze neni o nic vice nezZ jest. Sextos ukazal dale jako na vlastni predmét poznani na svét
zjevl, zdani, zkuSenosti, kdeZto o svété podstaty pochybujeme. Nase Usudky o svété jevl ndam staci
pro denni Zivot - sta¢i ndm pro nasi potfebu, Ze med chutna sladce, aniz mame jistotu, Ze je také
sladky podle své podstaty. Ukazal také pravou empirickou metodu poznani, a to pozorovani vlastni at
nahodild, at imyslné pfivozena nebo dochovana cizi, a postup od podobného k podobnému (analogii
neb indukci), metodu, jiz prevedl z lékafstvi do védy viibec, pozorovat souvislost jevd, ale nikoli
usuzovat z jevl, zdani na podstatu véci Cili uznava znameni pfipominajici, nikoli udavajici.

Méni také skeptikGv pomér k Zivotu, neni k nému lhostejny, nechce zlstati necinny
avykonava povolani, pozoruje a sbird zkuSenost a uzZivd metod praktickych véd (techné),
,nebojujeme proti zdravému rozumu, ani nepodvracime Zivot".

Dvéma velkymi problémy zabyvala se antickd skepse: zda je mozno poznat skutecny svét
a podstatu véci, a jistotou, stupném pravdivosti naseho poznani. Prvni problém fesi pyrrhonska
skepse tak, Ze rozlisi poznani véci samych a jevl, vztahl, popfe moZnost prvniho a spokoji se
poznanim jev(, vztahll a odldvodni to povahou poznavajiciho subjektu neb poznavaného objektu neb



obou dohromady. Druhy problém tykd se hlavné jistoty a pravdivosti poznani a jejich stupnd
a postavila jej a resSila zejména skepse akademicka. Tak skepse formulovala dlsledné a systematicky
prvni v antice noeticky relativismus (subjektivismus) a fenomenalismus (relacionalismus)
i probabilismus a je proto podle svych vysledks zaroveri antickym kriticismem a pozitivismem.?

Obdobi eklekticismu a synkretismu

Jiz posledni soustavy filosofické ve svém pozdéjSim vyvoji pfibiraly ke svym zakladnim
principim dusledky druhych soustav a prizplsobovaly se vzajemné a stavaly se tak eklektické aspon
ve svych vedlejSich thesich nebo pozbyvaly své myslenkové pfimocarosti a dislednosti. Ale zejména
od 2. stol. a jesté vice ad L st. pf. Kr. spojovaly se rlizné principy filosofické, ale i rlizné soustavy
filosofické a nabozenské, byt pfi dislednéjsim domysleni by byly sobé odporovaly. Tyto myslenkové
spojeniny byly namnoze drzeny pohromadé praktickym zaméfenim a vyvolavany skeptickou naladou,
vzniklou z poznani, jez nedavalo uspokojujici odpovédi na paléivé otazky doby a potfebou
konkrétnosti a citovosti, jak je pfindsela jednotliva ndbozenstvi.

Rimsky eklekticismus

Z fimskych eklektiki ma mimo sméry jiz nastinéné nejvétsi vyznam Marcus Tullius Cicero
(106 - 13), slavny tecnik, ktery se v mladi vzdélal ve vSech hlavnich smérech tehdejsi filosofie:
epikurské, akademické a stoické, ale vénoval se filosofii na ¢as, po r. 56 a pak v poslednich trech
letech svého Zivota, kdy byl nucen vzdat se politické cinnosti. Zabyval se noetikou (Academica:
Akademicka uceni), teologii (De natura deorum: O povaze boh(, De divinatione: O vésténi, De fato:
O osudu) a nejvice etikou (De finibus bonorum et malorum: O nejvyssim dobru a zlu, Tusculanae
disputationes: Tuskulské rozhovory, De officiis: O povinnostech, Laelius sive de amicitia: Laelius Cili
o pratelstvi, Cato maior de senectute: Kato starS$i o stafi, De republica: O staté, De legibus:
O zakonech). Namnoze vykladal v nich nazory feckych filosofli, ¢asto povrchné. Spojuje ve svém
mysleni neorganicky rldznd stanoviska, v noetice primyka se ke skepsi, probabilismu jako
k ,nejskromnéjsimu, nejdislednéjsimu a nejuhlazenéjsimu zpUsobu filosofovani", v etice blizi se
nejvice stoicismu. Vytvoril z velké ¢asti latinskou filosofickou terminologii.

Orientalni synkretismy

Nepusobila jen feckd kultura a filosofie na Orient, nybrZ i orientdlni civilizace a zejména
naboZenstvi na feckou kulturu. Ke konci predkfestanské éry prolinaji se obé kultury, coz se projevuje
rdznymi synkretismy. K nim patii pfedevsim filosofie alexandrinsko-Zidovska.

Jiz dfive pronikala helenisticka kultura do Palestiny a nachazela tam dosti stoupencl. Ale
stfediskem tohoto mieni vlivi byla Alexandrie. V Alexandrii se Zidé porectovali tak, Ze bylo tieba
prelozit jim Pismo do fectiny, a tak vznikl ve 3. st. pf. Kr. pfeklad zvany Septuaginta (podle 70 neb 72
prekladatell). Pfi tom vnikaly snad i fecké nazory do Pisma, zvlasté do jeho poslednich knih a do knih
podvrzenych, apokryfnich. Obracené nachazeli v fecké filosofii starou moudrost Zidovskou, jak zvlasté
dovozoval ve svém Vykladu k Pentateuchu (5 knihdam Mojzisovym) fecky Zid Aristobulos (kolem 150
ptf. Kr.). Aristobulos vykladad nabozZenské, texty alegorizujicim zplsobem a opét fecké texty

? Odstavec o skepsi reprodukuje stru¢néji autorovu kapitolu Skepse z Filosofie doby hellenistické, 1938.



pozidovstuje. Orfickopythagorské vlivy nachazeji se také v ndzorech a mni$ském Zivoté Zidovské sekty
Essenu (Essel) a i u asketické sekty Therapeutl v Egypté. V apokryfni Moudrosti Salomounové z |. st.
pf. Kr. najdou se platonské, stoické a herakleitovské vlivy a mezi jinym predstava Boha, ktery jako
duch pronikd celym svétem a sidli v bohulibych dusich. Jedno jméno jeho: hagion pneuma (svaty
duch), ukazuje zfejmé k sv. Duchu kfestanskému.

Filon z Alexandrie

z Alexandrie (asi 25 pf. Kr. — 50), ze vzneSené knézské rodiny. Z ¢etnych jeho spisl vétSina se zabyva
MojziSovymi knihami a jejich vykladem. MojziSe povaZuje za nejvétsiho filosofa, ale uznava i recké
filosofy. Bibli alegorizuje a vyklada teckou filosofii, zejména stoickou, ale feckou filosofii odvozuje
opét z bible. Nejvyssi pojem jeho filosofie je Blh. Boha si pfedstavuje jako nejdokonalejsi bytost,
dokonalejsi nade vSechno pomysleni, jako posledni pfic¢inu vieho. Chapeme, Ze Bih jest, ale nikoli, co
jest. Druhy princip, ktery pfijima, aby vysvétlil nedostatky svéta a jeho nedokonalosti, jest hmota.
Blh, ktery tak prevysuje vSsechno, nemuzZe plsobit na svét pfimo, nybrz skrze prostfedniky. To jsou
jednak ideje, myslenky bozi (logoi), nehmotné sily (dynameis), ¢asti obecné sily a rozumu vladnouciho
ve svété, jednak duse, andélé a démoni, sluhové, vyslanci, vykonavatelé bozi. VSechny tyto sily se
sjednocuji v Logu (téZ Sofia) jako nejvyssim prostiedniku, ideji ideji, sile sil, ktery je zaroven mistem
ideji a Sifi se svétem jako bozsky rozum, nejvyssim z andélli, prvorozenym synem bozim, druhym
bohem, utésitelem a pfimluvcéim (Paraklétos) u Boha. Filon si jej predstavuje ziejmé podle stoického
Logu, pokud jest odliSny od boZstva, v ném jsou obsazZeny jednotlivé logoi spermatikoi jako zarodky
véci, ale kolisda mezi prfedstavou bozské vlastnosti, ducha a jejim zosobnénim. — Ze smési latek
vytvoril Bah skrze Loga svét, jenz ma tedy zacatek, ale nikoli konec a jejZ si predstavuje usporadany
podle Cisel. Svét jest pak mladsi syn bozi. Do pojeti duse vnasi platonsky i pythagorsky dualismus:
duse sklada se z ¢asti rozumné a smysiné, télo je hrobem duse. Ukol ¢lovéka vidi Filon v co nejvétsim
zpodobnéni Bohu, coZ se déje potlatenim vasni a prekonanim téla (sarx) duchem pomoci milosti boZzi.
Tedy misto stoického spoléhdni na sebe sama spoléhani na pomoc bozi. Rozjimavy Zivot klade nad
veSkerou ostatni ¢innost. Proti lidskému, nauditelnému poznani klade ,nepomisenou”, nebeskou
moudrost, jiz ¢lovék nazird v extasi. V extasi jako vy$sim osviceni, jeZ pQsobi proudéni neviditelného
bozského ducha (pneuma) do €lovéka, pozbyva clovék vlastniho védomi a splyvd s bohem a poddava
se jeho plsobeni.

Filon misi tedy nejriznéjsi prvky, napf. platonské uceni o idedach, stoické o Logu a Zidovskou
teologii o andélech, takze jeho uceni, ostatné ne vzdy urcité a stejné formulované, je spiSe theosofii
nez vlastni filosofii. Plsobil vlivné na kfestanskou dogmatiku, jak ukazuje zejména pojeti Slova —
Logu v evangeliu Janové a nékterych listech Pavlovych a pojeti poméru JeziSova k Bohu. Filosoficky
pfipravoval zejména novoplatonismus.

Filosofie pythagorska

V tomto obdobi se zaroven obnovuji i starsi filosofie, a to jednak studuji, jednak spojuji
sjinym ucenim a zejména s naboZenskymi prvky a dale rozvijeji. Je to predevsim filosofie
pythagorskd, kterd sice jako uceni se odmlcéela koncem 4. st., ale jako fad a pravidla Zivotni se Sifila
spolu s orfickymi mystériemi a zila ddle. NdbozZensko-mysticka ndlada tohoto obdobi a idealizovani
osobnosti Pythagorovy napomahaly obnovit védéni pythagorské a také rozsifii pythagorsky
(asketicky) zplsob Zivota. Je to zejména staropythagorska spekulace o dCislech, jeZz se spojuje
s platonskym ucenim o ideach a s platonskou pfirodni filosofii Timaia (Cisla jako pravzory véci se



chapou jako ideje boZstva) a k tomu se pridavaji nové nabozenské prvky, jako ocistény monoteismus,
uctivdni boha jako Cistého ducha, démoni jako prostfednici, osviceni atd. Zahajuji toto
novopythagorejské hnuti cetné apokryfni spisy z I. st. pf. Kr. a Publius Nigidius Figulus, nejzndméjsim
jeho predstavitelem jest v druhé pol. I. st. po Kr. Apollonios z Tyany, prochdzejici jako prorok
a divotvorce svétem a liceny pozdéji jako pohansky protéjsek Kristlv, Nikomachos z Gerasy,
vykladajici v Teologické aritmetice (nebo v Aritmetické teologii) mysticky vyznam prvnich deseti Cisel.

Podobné se jednak studuje filosofie platonska, zejména pfirodni v Timaiu jednak dale rozviji
podobnym smérem, spojujic se zvlasté s filosofii pythagorskou. — Reckou tradiéni etiku platonskou
a peripatetickou haji proti stoické a epikurské Plutarchos z Chaironeie (45 —125) v feckych
populdrné filosofickych spisech, shrnovanych obycejné latinskym nazvem Moralia. — Apuleius
z Madaury vykladal daimonion Sokratovo jako strdzného andéla, démona, kterého ma kazdy clovék
(2. stoleti po Kr.). — Kelsos (Celsus) je zvlasté znamy jako odpurce kfestanl svym Aléthés Logos
(Pravdivé slovo). Numenios z Apameie (2. pol. Il. stol., byva pocitan také k novopythagorskému
sméru) prohlasuje Platona za Mojzise mluviciho aticky a rozliSuje prvniho boha, rozum (nus) a princip
jsoucna, druhého boha Cili boZzského svétastrljce a tretiho boha Cili svét sam (pappos, engonos,
apogonos).

Do novopythagorského okruhu, a to do vétve egyptské, také patii teosofické nebo mystické
spisy dochované pod jménem Hermes Trismegistos (Hermes tfikrat nejvétsi — H., egyptsky b(ih)
z konce 3. stol., kde se stanovi fada emanaci jako jsoucen z boha: buih - rozum (duch) - duse - vzduch -
hmota. Cil ¢lovéka vidi hermetika ve vykoupeni, jehoz se vyvolenym dostane poznanim (gndsis) boha.
Sem tézZ patfi ndboZenska basen asi z 200 po Kr. Chaldejské véstby, jez podava mysticko-teologickou
nauku o spase.

Novoplatonismus

Platonska filosofie, zejména metafysika a jeji iraciondlni elementy, stoickd filosofie
a synkretismy posledniho obdobi a zesileny vliv orientalnich naboZenstvi podnitily posledni feckou
filosofickou soustavu a smér: novoplatonismus. Za jejiho zakladatele se povazuje Ammonios Sakkas
(175-242), o jehoz Zivoté a uceni je vSak malo urcitych zprav. — Narozen v Alexandrii a vychovan
pavodné kFestansky, vratil se k ndboZenstvi helénskému. Zivil se zprvu nadenidinou, pozdéji
vyucovanim. Jeho ndzory uvedl v soustavu nebo aspon prvni napsal Plotinos, ktery ho poslouchal v I.
232-243. Nelze vsak presné urcit, co je ucitelovo a co Zakovo. K jeho jinym Zak(m patfi Origenes,
novoplatonik (nikoli kfestan) a Longinos Filologos, jemuZ se nepravem pfi¢ita spis O vzneSenu (Peri
hypsus).

Plotinos

Plotinos (asi 203 nebo 4-269 nebo 270) byl muz asketického zplsobu Zivota a pohrdajici vSim
pozemskym (proto ani neuvadél svého rodisté, Lykon nebo Lykopolis v Egypté, ani nechtél sedét
umélclim, aby netvorili ,stin stinu"), skromny, Slechetny, nesobecky a ryzich mravl. KdyZz vyvazl
Zivotem z nezdarené fimské vypravy proti PerSanim, jichZ filosofii chtél pfi této pfrileZitosti studovat,
odebral se r. 243 do Rima. Tam jako uitel filosofie mél i svym ucenim i osobnosti velky vliv. Chtél
podle zasad svého vzoru zalofzit filosofickou obec Platonopolis, ale na zakrok jeho zavistnik( to cisaf
Gallienus, ac i se svou choti Saloninou patfil k jeho posluchaclim, nedovolil. Posledni rok stravil na
statku svého Zaka v Kampanii. — Na Zadost svych posluchacl pocal v 50 letech psat své prednasky



o jednotlivych otazkach; po jeho smrti jeho zak Porfyrios slohové je upravil a rozdélil v 6 Ennead
(Devitek), a to o etice, fysice, kosmu, dusi, duchu a o jednu. Pfipojil také jeho Zivotopis.

Jako Platon rozlisuje i Plotinos svét pomysiny (nadsmyslovy) smyslového, vnimatelného, ale
rozdéluje onen jesté v fadu stupnl, hypostasi, jeZ vychazeji z nejvys$siho jsoucna. Tento nejvyssi
stupen, toto prvni (to proton) je nejdokonalejsi, nejplnéjsi jsoucno, povznesené nade vse konecné
a znamé, nade vse konani, mysleni i byti. Nelze je také urcit kladnymi vlastnostmi, nybrz Ize o ném
toliko fici, co neni. Je prvni a jedno, a jezto vSe z ného vychazi, tedy jedno a vSechno, a jezto dava
kazdé bytosti jeji byti, je také dobro, tedy prvni, jedno, jedno a vSechno, jedno a dobro. Pomér vieho
k jednomu neni totoznost, jako byva u panteismu, nybrz vSe zavisi na jednom, jako kruh je zavisly na
svém stiedu.

Z jedna vychazi, vyzafuje, z podstaty jedna plyne s naprostou nutnosti, ale nikoli z jeho
potreby nejprve duch (rozum, nus), ktery se jednak obraci k tvlrci, k jednu, aby jej myslil, ziral, jednak
vytvari dalsi stupen jsoucna, dusevno, dusi (psyché). Duch vsak jiz obsahuje i poznavani samo, jeho
subjekt, i jeho pfedmét. Nus chova v sobé ideje, které vsak nejsou pouhé myslenky, nybrz i plsobici
sily nebo duchové (noi, noerai dynameis), jimiz plisobi na véci, jeZ jsou pod nim. Z ducha vychazi opét
jako jeho vytvor i podoba duse. Nejvyssi z dusi je duSe svétova, jez vytvari a zahrnuje v sobé ostatni
duse: nebeskou, hvézdné i lidské. V dusi jsou zarodecné formy, logoi, jez formuji véci smyslového
svéta. Duse jest opét dvoji, vyssi, jez se obraci k duchu, a nizsi, jez vede k pfirodé, k hmoté, télu. Duse
vytvari dale prirodu, hmotu (latku, moZnost jsoucna, nejsoucno). Hmota je zarover plvodni zlo,
pricina zla. Tak tato jsoucna, od nejvyssiho az k hranici jsoucna, nejsoucnu, tvofi jednu stupnici, v niz
jeden stupen vyplyva z predchoziho a vSechny z nejvyssiho. Mezi nimi jsou ustavicné prechody. Tak
krajni dualismus platonsky a zdroven nejvétsi transcendence duchového principu byly pretvoreny
v dynamicky monismus a zlstalo z ného toliko dualistické hodnoceni v etice. Pfi tomto vyzarovani,
emanaci (perilampsis) se plGvodni podstata nezmensuje ani nezeslabuje a Plotinos to vyjadfuje
rdznymi obrazy, jako slunce nebo ohen davaji zat, aniz pozbyvaji svétla, nebo snih chlad. Stejné onu
stupnici jsoucen ptirovnava k poradi: svétlo — slunce — mésic.

A¢ byl dobfe obeznamen s védami matematickymi a pfirodnimi a uZival jejich poznatkd,
preSel ve své soustavé hned k etice. Cil Zivota vidi rovnéz jako platonovci v Usili ¢lovéka stat se
podobnym bohu. K tomu je nejdfive nutno odistit dusi ode vsi necistoty, jeZz na ni Ipi pro jeji styk
s télem. Proto je tfeba nejprve mirnit Zadosti a afekty a prekonavat nespravna minéni v praktickém
Zivoté, jak to ukladaji zdkladni ctnosti, jez proto zve politické, ob&anské, a poté praktikovat tytéz
ctnosti v chovani duse k duchu, jez ¢lovéka zcela osvobodi od téla a jez proto zve katharseis, oistné.
Vrcholi pak toto Usili v bezprostfednim jeho nazirani (theoria), v pozbyti védomi sebe sama (ekstasis)
a splynuti, sjednoceni s bohem (hapldsis). Duse tedy dostava se do tohoto stavu po stupnich, jeZ jsou:
prekonavani vseho télesného, tedy vnimani a afektl diskursivni mysleni, dialektika — prozivani krasy
— nazirani rozumem (kontemplace) — pohftiZeni sama v sebe a ztrata védomi sebe sama a naplnéni
boZzskym svétlem a splynuti s bohem. Ocisténi — osviceni — sjednoceni byvaji ur¢ovdna jako hlavni
toho stadia. Oviem extase je spiSe dar milosti, Plotinovi samému dostalo se ji za dobu 6 let, kdy byl
uného Porfyrios, toliko ctyrikrate. Rozvinul v tom jen radikdlnéji nazory Platonovy o erotu
a entusiasmu a pojal jako nejvyssi stadium poznani.



Toto uceni o stupnovitosti vseho jsoucna dovolilo mu spojit s jeho filosofii polyteistickou
soustavu nabozenskou i s jednim nejvy$sim bohem, i Prozietelnost, stejné jako uceni o souvislosti
vSech véci umoZnilo mu zastavat véstectvi a predpovidani.

Je tedy Plotinova filosofie jedinou velkou feckou soustavou iracionalni (supraracionalistickou
a po pripadé teosofickou, jeho nazirani je zaroven naboZensky stav), at se jiZz extase oznacuje jako
stav nadvédomy, nikoli nevédomy. Hodnoti se rizné: pro Zellera napf. znamena novoplatonismus
sebevrazdu filosofie, jezto misto samostatného zkoumani klade potfebu zjeveni, pro jiné, k nimz se
u nas pridava Hoppe, je Plotinos myslitel a mystik Cisté recky, ktery rozviji toliko platonskou touhu po
bozském a vécném a odmitd zjeveni i vychodni filosofii. Ale jest otazka, zda by byl bez vlivu
orientdlnich ndbozZenstvi rozvinul tak daleko Platonovy podnéty.

Zaci a pokracovatelé Plotinovy

Ze 73kl Plotinovych uvadéji se Etrusk plvodem Amelius, ktery rozkladal ducha na dalsi
stupné, a jako nejvyznamnéjsi Porfyrios z Tyru (tj. Purpurovy, jezto jeho plvodni Zidovské jméno bylo
Malchos, tj. kral, 232 — kolem 304). Vykladal uceni svého ucitele a rozvijel je po strance etické
a naboZenské. Vystupoval ostfe proti kfestandm (spis Proti kfestanum, kn. 15). Ucenec polyhistor
zahdjil svymi komentafi fadu novoplatonskych komentatord platonské a aristotelské filosofie. Z jeho
déjin filosofie zachoval se vedle zlomki Zivot Pythagortv. Nejvice plsobil na stredovékou filosofii
svym Uvodem k Aristotelovym Kategoriim (Eisagdgé &ili Hai pente fonai, De quinque vocibus, Pét
slov). Uznava totiz jesté pét obecnéjsich, vyssich pojmi, neZ jsou kategorie: rod, druh, rozdil,
vlastnost, pripadek (genos, eidos, diaford, idion, symbebékos-genus, species, differentia, proprietas,
accidens).

Pozdéjsi stoupenci novoplatonismu rozvijeli predevsim jeho prvky teologické a teosofické.
Zakladatel syrské skoly novoplatonské, lamblichos (zemfel kolem 330), Zak Porfyrilv, rozdéloval dale
jednotlivé hypostase, a to trojmo, a do téchto radd vclenoval tradicni boZstva fecka a vychodni
adostal tak celé nebe sloZené z nékolika set bohl a z jesté vice andéll, démonl a herol
a hierarchicky usporadané. Do vykladu platonskych dialogl zaved| pevny postup.

Jeho Z3ak Aidesios, ktery zaloZil Skolu v Pergamu, zaméfuje novoplatonské uceni k teurgii,
k tajemnému plsobeni na boZstvo. Opiraje se o lamblichovo odlvodnéni polyteismu zavedl| cisaf
Julian Apostata (332-363) za své ani ne dvouleté vlady helénské nabozZenstvi jako statni a prednostni,
cozZ se nestalo sice bez ostrych zakrokd, ale nikoli s takovymi ukrutnostmi, z jakych ho obvirovali
kfestané.

Jesté duslednéji a uméleji nez lamblichos rozélenuje jednotlivd jsoucna a tfidi podle toho
boZstva predstavitel skoly athénské Proklos (410485). Vznikd mu stupnice Prajedno — henady
(bozstva) — inteligibilno — inteligibilni intelektualno — intelektudlno — dusevno atd. Vypracovava
nejdlislednéji triadicky postup, podle kterého vytvarené jsoucno jest podobno vytvarejicimu, majic
s nim néco spole¢ného a néco rdzného, proto jako totozné v ném z(stdva, jako rlizné z ného vychazi
a jezto sméruje k dobru, se k nému opét vraci. Damaskios pak dokonce popird moZnost pochopit
rozumem prabytost a jeji vytvory, postupujeme jen analogiemi, a konéi v entusiastickém uctivani,
v mystice. Skola zanechala ¢etné komentare.

Na rozdil od téchto Skol vraci se Skola alexandrinska (v L asi 400-650) k pGvodni jednodussi
soustavé metafysické a také extase pozbyva pro ni svého vyznamu jako vrchol poznani a mravniho



usili. Jeji stoupenci vénuji se prevaziné védam odbornym, zvlasté matematickym a prirodnim, a déle
komentuji Platona a jeSté vice Aristotela. Toto priklonéni k Aristotelovi ma svou pficinu také v tom, ze
tato Skola ustupuje od nazorl a snah polyteistickych a blizi se kfestanstvi, coZz nebylo bez vlivu
katechetské skoly alexandrijské. Néktefi jeji clenové stavaji se kiestany, jako Synesios z Kyreny, od
411 biskup v Ptolemaidé, loannes Filoponosaj. Tak pozbyva tato Skola svého vyhranéného
filosofického razu a stava se ,neutrdlnim filosofickym vzdé&lavacim ustavem". Sifi sv(j vliv i na jiné
Skoly, napf. na byzantskou, kam byl z ni povolan Stefanos z Alexandrie, horlivy vykladac a propagator
Platona.

Patfili k této skupiné dale krasnda a duchaplnd vykladacka Platonovy filosofie Hypatia,
ukrutnym zplsobem usmrcend r. 415 od posStvaného davu krestanského, Hierokles z Alexandrie
(O prozretelnosti a osudu), v jehoZ pojeti osud ztraci svoji nezménitelnost, Iékaf, prirodovédec
a technik Asklepiodotos z Alexandrie, Nemesios, biskup ve Foinicii (O lidské pfirozenosti) aj.

Novoplatonismus pronikal i do latinské literatury, oviem hlavné komentafi, preklady (napft.
Timaia, ktery se stal stfedovékym katechismem ptirodovédy) a zpracovanim latinské filosofické
literatury a tim vnasSel filosofii do krfestanského stfedovéku. Hlavnim predstavitelem tohoto
latinského novoplatonismu, smiSeného zejména se stoicismem, jest Anicius Manlius Severinus
Boéthius (asi 480 - 525), ,posledni Riman a prvni scholastik", kfestan a pisatel nékolika pojednani
teologickych a cetnych logickych, matematickych a musickych, ale nejznaméjsi svym prekladem
Aristotelovych Kategorii a O vété a Porfyriova Uvodu a spisem De consolatione philosophiae (O Utése
filosofie), jejz napsal ve vézeni, kam byl uvrZen byv jako stoupenec fimské narodni strany, usilujici
o osvobozeni z gdotského panstvi, obvinén ze zrady proti Theodorichu Velkému, ktery jej dfive
vyznamenaval poctami a jmenoval konsulem. Byl pak za hroznych muk popraven. Jeho spis neukazuje
kfestana, nybrzZ jest odleskem antické filosofie, zejména novoplatonské a stoické.

Sem byva také pro myticko- alegorizujici formu svého vykladu fazen Martianus Capella,
pisatel encyklopedie sedmi svobodnych uméni asi z 1. 410-439 De nuptiis Philologiae et Mercurii
(O snatku Filologie a Merkuria), ve stredovéku velmi uzivané.



